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Boyuk Azarbaycan sairi Molla Panah Vagqifin 300 illik
yubileyinin kegirilmasi haqqinda
SORONCAM

2017-ci ildo bdyiik Azorbaycan sairi Molla Ponah Vagqifin
anadan olmasinin 300 illiyi tamam olur. Adinin YUNESKO-nun
“2016-2017-ci illor {igiin gérkomli soxslorin vo slamoatdar hadisalo-
rin yubileylori programi’na daxil edilmosi Azarbaycanin ¢oxasrlik
zoangin adabiyyati tarixinds silinmaz izlar qoymus bu qiidratli s6z
ustasinin yaradiciligindaki humanist doyarlors verilon yiiksok qiy-
matin tozahtirtdiir.

Molla Ponah Vagqif 6z ananaloari ilo se¢ilon adobi maktob ya-
ratmis 6lmoz sonotkardir. O, shomiyyatini osrlordon bori qoru-
yub saxlayan bonzarsiz poeziya niimunolori meydana gotirmok-
lo milli adabiyyatin yeni istigamatds inkisafina tokan vermisdir.
Azarbaycan seiri Vaqifin sayosinds tarixinin ndvbati morholasino
godom qoymusdur. Onun klassik badii fikir salnamomizin parlaq
sohifalorindon birini toskil edon irsi miasir dovrds do insanla-
rin oxlaqi-monavi kamillogsmosino xidmot gostorir. Azorbaycan
tarixino homg¢inin siyasi xadim kimi daxil olan Vagqif taleytiklii
masalalarin hallinds miidriklik ve uzaqgdranlik niimayis etdir-
misdir.

Vagqifin yaradiciligi daim todqiq obyektino ¢evrilmis, asorlori
kiitlovi tirajla nosr edilmis vo yubileyi kegirilmigdir. 1982-ci il
yanvarin 14-do ulu 6ndor Heydor Oliyevin bilavasito togobbii-
sti vo istiraki ilo Azarbaycanin qodim madaniyyat morkozi Susa
sohorindos sairin mazari lizorindos ucaldilmis ozomaotli magbaranin
acilis1 olmugdur. 1992-ci il mayin 8-do Ermonistanin silahli qul-
dur dostolori iggala moruz qoyduglar1 Susada biitiin beynoslxalq
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hiiquq normalarini pozaraq madeniyyat niimunslaring qarst van-
dalizm aktlar1 tératmis vo 600-2 yaxin tarixi-memarliq abidesini
talayib mohv etmis, o ciimlodon Xursidbanu Natovanin, Uzeyir
Haciboylinin, Biilbiiliin ev-muzeylorini vo Molla Panah Vaqifin
magborasini dagitmislar.

Vagqif irsinin azerbaycangiliq mofkurasi isiginda daha dorin-
don aragdirilib dyronilmasi bu giin do aktualligini qoruyan vo
hallini gzloyon miihiim masalslordondir.

Azorbaycan Respublikas1 Konstitusiyasinin 109-cu madde-
sinin 32-ci bandini rohbar tutaraq, boylik Azarbaycan sairi Mol-
la Ponah Vagqifin 300 illik yubileyinin layiqince kegirilmasini
tomin etmok magsadi ilo qorara aliram:

1. Azorbaycan Respublikasinin Modaniyyat vo Turizm Na-
zirliyi Azarbaycan Respublikasinin Tohsil Nazirliyi vo Azarbay-
can Milli Elmlor Akademiyasi ils birlikde, Azorbaycan Yazicilar
Birliyinin tokliflorini nazers almaqla, Molla Ponah Vagqifin 300
illik yubileyina hasr olunmus tadbirler planin1 hazirlayib hoyata
kecirsin.

2. Azarbaycan Respublikasinin Nazirlor Kabineti bu Seron-
camdan irali galon masalalari hall etsin.

ilham Oliyev,
Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti
Baki sohari, 12 yanvar 2017-ci il.
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ON sOz

Azorbaycan Respublikasi Prezidenti ilham Bliyevin “Béyiik
Azorbaycan sairi Molla Ponah Vagqifin 300 illik yubileyinin ke-
cirilmoasi haqqinda” seroncaminda deyilir:

“2017-ci ilds boyiik Azarbaycan sairi Molla Ponah Vagqifin
anadan olmasimin 300 illiyi tamam olur. Adinin YUNESKO-
nun “2016-2017-ci illor {i¢iin gérkomli soxslorin vo slamotdar
hadisalarin yubileylori proqrami”na daxil edilmasi Azarbayca-
nin ¢oxasrlik zongin adobiyyati tarixinds silinmoz izlor qoymus
bu qiidratli s6z ustasinin yaradiciligindaki humanist dayarlara
verilon yliksok qiymatin tozahiiridiir”.

Molla Panah Vaqif yaradiciligindaki humanizm, somimiy-
yat, hoyatin goézalliklorindon z6vq almaq, “toy-bayramdir bu
diinyanin ozabi, agli olan ona gotiror tab1” kimi misralarinda
ifado etdiyi nikbin folsofasi onu yeni dovr diinya adobiyyatinin
on gorkomli, oan miitoraqqi xadimlori ilo yaxinlagdirmaqla, bo-
yik sair-miitofokkirin diinyagoriisiiniin imumbosori miqyasini
miioyyon edir.

O, eyni zamanda Qarabag xanliginin bas voziri - dovriiniin
mashur dovlat xadimi, diplomati olmus, Azarbaycan xanliglar
arasinda ictimai-siyasi alagolorin méhkomlonmaosindo, xarici is-
galcilara qarst miibarizodo ardicil istirak etmis, regionda siilhiin,
omin-amanhigin yaradilmasina, qgarsiliglt etimadin tomin olun-
masina miirokkob tarixi soraitdo 6z tohfosini vermisdir.

Qazax mahalinda dogulub boya-basa catsa da, Qarabag,
onun paytaxtt Susa sohori Vagqifin votoni, onun poeziyasinin asas
ilham monbayi idi.
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Azorbaycan xalqi 6z boytik sairini homiso yiiksok gqiymaot-
londirmis, seirlori dillor ozbori olmus, miixtolif olyazma kitab-
larin1 bazomis, XIX osrin ortalarindan baslayaraq toplanib nagr
edilmisdir.

Umummilli lider Heydor Oliyevin togobbiisii ilo 1982-ci ildo
Susada sairin mozar1 iizorindo mohtogom mogbors tikilmis, ge-
nis morasim kegirilmisdi. Lakin toassiif ki, ermoni isgalcilari
1992-ci ildos bir sira tarixi abidolor kimi homin mogborani do
dagitmagqla boytik sairin ruhuna hormotsizlik etmokdon ¢okin-
madilor.

Hor hansi xalqin yaratdigi istor maddi, istorse do monavi me-
doniyyat homin xalqin istedadinin mohsulu olsa da, biitiin bage-
riyyato mansubdur.

Molla Panah Vaqifin 300 illik yubileyinin hom 6z vatoninds,
hom do YUNESKO saviyyesindo diinya miqyasinda kegcirildiyi
bizim giinlords professor Nizami Coforovun oxuculara togdim
olunan “Molla Panah Vaqif” kitabinin boyiik sairin dovriinii, ho-
yatin1 vo yaradiciligin1 daha miifossal anlamagq iigiin yardime1
olacagina timid edirik.

Obiilfos Qarayeyv,
Azarbaycan Respublikasinin
Mbodoniyyat vo Turizm naziri
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GIRIS

Azorbaycan xalqinin boytik sairi, miitefokkiri ve dovlet xa-
dimi Molla Panah Vagqifin ii¢ yiiz illiyinin biitiin diinyada, xii-
susile vetoni miisteqil Azerbaycanda tentenas ilo qeyd olunmasi
humanist, miiteraqqi tarixi soxsiyyato, onun ideyalarina, poezi-
yasinin he¢ zaman 0z teravetini itirmayoacoak estetik tosir giicii-
no, soziin genis moanasinda "sirin dili"ne tilkenmayen ehtiram-
dan, sevgiden, vurgunluqdan irali golir.

Azoarbaycan adabiyyati tarixsiinashiginin yaradicist Firudin
boay Kogoerli vaxtile yazmigdi:

"Onun (M.P.Vagqifin — N.C.) seir vo qozeliyyat1 bizim Azor-
baycan tiirklerine ziyade xos golir vo her ne onun golominden
zithura golibsa... tamamisi tirekden ve haqiqi hoyatdan naset
eden asorlordir. Milli sairlerimizden onun kimi sade ve aciq li-
sanda ve ana dilimizin sivesinda seir vo qozal yazan az olub".

Vo onu da slave etmisdi ki:

"Hoargah Vaqif ve Vidadi kimi mashur sairler 6zge millet-
lor arasinda ziihur etmis olsaydilar, bisiibhe indiye kimi onlarin
asar vo osar1 dofoeat ilo capdan ¢ixib abnayi-millet icerisinde
yayilmigdi. Onlarin goebri iistiinde nisangah qoyulmusdu ve ve-
fatlarinin olli ve yliz sensalik yubileyisi yomi alisi artiq celal vo
tontens ile yad olunmusdu".

Firudin bay bu sozleri yazanda XX esrin avvaelleri idi. Vo
o zaman Azerbaycan xalq1 6z dovlet miisteqilliyi ugrunda mii-
barizeye yeni (ancaq biitlin menavi-ideoloji enerjisila!) basla-
migdi. Oslinde, "milli sair"e (ve sairlers) yubiley kecirilmosi,
onlarin millete daha kiitlovi tanidilmasi ehtiyacinin meydana
cixmasi da milli oyanisin tebii tezahiirii idi.
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Nizami Cafarov

Akademik Homid Araslt yazir:

"Vagqif irsi hoale sair yasadig1 dévrde nazer- diggeti calb et-
misdir. Lakin Vagqif 6ldiirtildiiyli zaman evi talan edildiyinden,
onun asorleri do itib batmis ve 6z alyazmasi bize qoder golib
catmamisdir. Vaqifin eserlarinden seir maraqglilarinin hafizesle-
rinde qalan, yaxud 6z dafterlerine koclirmiis oldugu ayri- ayri
qosmalar saxlanilmigdir"...

Demsak olar ki, biitiin heyatin1 yeniyetmslik illorinden bas-
layaraq yazi- pozuya hesr etmis insanin bir climlo ve ya misra
yazisinin qalmamasi Molla Penah Vaqif taleyinin, balke do, on
bdyiik paradoksu idi. Lakin onun yaradiciligini tiroekden seven,
ictimai- siyasi foaliyyetini, soxsiyyatini yliksok deyerlondiren
xalq, bir torefden, sairin qosma, gozel, miixommes, miistozad
vo miiessorlorini uzun miiddet yaddasinda saxlamis, xanande-
lor maclislorde ifa etmis, hoveskarlar yaziya almis, diger torof-
den, Qarabagin tarixini yazan ziyalilar 6z asorlerinde Qarabag
xanliginin moashur vezirinin terciimeyi-halinin miixtelif me-
qamlarina xtiisusi diqqat vermislor.

Vagqifin torclimeyi-halin1 ilk defd biitiin tofsilati ilo tortib et-
moayo c¢alisan Salman Miimtaz yazir:

"Azorbaycan tiirklorinin saf bir Ozeyini toskil eden
kondlilerden ersei- viicude golmis ve biitiin ellor toerafinden
"hor oxuyan Molla Panah olmaz" {invani-caliline mezhar ol-
mus... Vagqif baresinde bize doyerli yardimda olan orbabi-
golomin birincisi Ibrahim xan Cavansir viizerasindan hem de
azorbaycanca yazdigr meshur "Asari- Camal" adl tarixi ile qa-
ranligda qalmis tariximizin bir hissesini aydinladan Mirze Ca-
mal, ikincisi ermoni odiblerinden, tiirk, fars ve oreb dillorine
bir endazeye goder dara olan Mirze Yusif Nersesov Qaraba-
gi, liglincli azorbaycanca "Qarabagname" tarixini yazan Mirzo
Adigbzal bay olmusdur. Ovvalki ile bu sonu miiverrix olduqla-
rindan dolay1 ancaq Vaqif ile alagedar olan hadiseni miixtoser
qeyd ederak ke¢gmiglor. Amma Mirze Yusifise Vaqifin icmalen
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Molla Panah Vagqif

farsca torciimeyi-halin1 yazmagqla baraber, bir ne¢o seirlorini do
bir araya toplamaqla adebiyyatimiza deyerli xidmatde olmus-
dur. Bu ¢ox dayerli, qiymatli sairimizin ad1 Ponah, atasinin adi
Mehdi aga, toxalliisii do Vagqifdir. "Vaqif" kelmasi iki menani
— "xobardar" ve "vaqf edon" havi oldugu ii¢iin sair bu toxalliisii
qobul edarak seirlorinds do islotmisdir".

Vagqifin hoayati, dovlet xadimi olaraq fealiyyeti ve yaradi-
ciligi haqqinda Mirze Adigozel bay, Mirze Camal Cavansir,
Ohmad bay Cavansir, Mirze Yusif Qarabagi (Nersesov), Mir
Mehdi Xozani, Rzaqulu bay Mirze Camal oglu, Mirze Rehim
Fona kimi "Qarabagnama" miisllifleri biri digerini ¢ox hallarda
tosdiq (hetta tokrar) edon, miileyyon maqamlarda ise forqli me-
lumatlar vermislor ki, homin malumatlarin hamisi vaqifsiinasliq
ticiin bu ve ya diger deracode shomiyyetlidir.

Vagqifin aserlerini ilk dofe Mirze Yusif Qarabagi (Nersesov)
toplayib 1856-c1 ilde Teymurxangurada "Vagqif ve miiasirini-di-
gor" kitabinda nasr etdirmisdir.

M.P.Vagqifin yaradiciligina 6ziinemexsus realist odobi- es-
tetik movgedoan yiiksek giymat veron Mirze Fatoli Axundov
sairin osorlerini toplayaraq ¢ap etdirmak istoso do, nodonse
buna nail ola bilmemis, lakin hemin materiallardan istifade
edon fransiz menseli rus qafqazsiinast Adolf Berje 1868- ci ildo
Leypsiqde asasinda Vagqifin seirlori dayanan "Qafqaz ve Azer-
baycanda mashur olan siioranin asarina mecmue" adi ilo ayrica
kitab yayinlamigdir.

Mirze Fatoli yazir:

"Moan oyyami-soyahatimde sotheyi-Qarabagda Molla Pe-
nah Vaqifin bir para xeyalatin1 gérdiim ki, zikr etdiyim sorti bir
ndvle onda gordiim".

Molum oldugu kimi, Hiiseyn ©fondi Qayibov da Vagqifin
asorlorini mehz M.F.Axundovun maslahatile toplamis, lakin
noasr etdire bilmemisdir.

XIX osrin sonu XX asrin avveallorinde Azerbaycanda milli
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oziinliderkin giiclonmasi, miqyasca genigslonmesi ve azorbay-
cangiliq ideologiyasiin tesokkiilii M.P.Vagqifin yaradiciligina
marag1 daha da artirmis, "Taze hoayat" gozetinin midiri Hagim
boy Vozirov sairin asarlarini 1908- ci ilde avvalki nasrlor asa-
sinda ¢ap etdirmisdir.

Milli elmi- ictimai tofoekkiirde Vaqife maraq na qodar giiclii
olsa da, bizim goti inamimiza gora, vaqifsiinasligin asaslarini
yaratmaq mohz gorkemli adebiyyatsiinas Salman Miimtaza ne-
sib olmusdur.

Salman Miimtazin "Azerbaycan adebiyyat1" seriyasindan
olan "Molla Panah Vaqif" kitabcas: (Baki, "Kommunist" nes.,
1925), goriiniir, bu giine godar vaqifsiinasligin sah aseri olaraq
qalmaqdadir.

Salman Miimtaz yazir:

"Orabce, farsca dorin bir malumat ve fovgelads bir istedada
malik olan bu nadir sima vezir oldugu halda, yens elo, xalqa ya-
nasmis vo seirlorini do tamamile 6z dogma lehcemizde sdyle-
migdir. Cavangir saray1 Vaqifi deyil, Vaqif saray1 menimsomis
vo dilimize, adebiyyatmiza da ¢ox boyilik xidmatlor gostormis-
dir. "Lisani- roesmi"si farsca olan Ibrahim xan Cavansir xanlig-
nin rosmi dili ile daim miibarizeds olaraq o dile ve o adabiyyata
0z osrinde fayiq golen bdyiik Vaqifin seirlori o gqoder rovan,
sade vo o goader sirindir ki, insan oxumaqla doymur, biitiin ki-
tab1 birden gotiirlib basina ¢okmek ve igmak istoyir. Vaqif tam
monasi ilo el sairi olaraq, hom do miiceddaddir. Bu miinasibatlo
de nezerimizde Vaqifin qayeat boyiik deyeri vardir".

Vo olave edir:

Moahommad bey Cavansir torefinden "evi tarac edilorken
"Divan" ve yaxud "Divan"lar1 arada itib-batan bu nadirei- osrin,
bildiyime gdra, alde olan seirlari li¢ dofo tob ve nesr edilmisdir.
Birinci yol bu gozel ise igdamat edon Mirze Yusif Qarabagi,
ikinci defe Adolf Petrovi¢ Berje, ligiincii koro iso Hasim bay
Vozirovdur. Qaraladigim bu satirler ise Vaqifin torciimeyi- ha-
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Molla Panah Vagqif

lindan Mirze Yusif ve Berje macmuolorinden alinma parcalar
istisna olmagq sortilo min mesoqqet vo aziyyetlarle toplanilmis
seirlordir ki, bu giine kimi heg¢ bir yerds teb ve nasr olmadigi
kimi, Mirze Yusif vo Berje mocmuslorinde do basilmamigdir.
Bunlari taparaq meydana ¢ixarmaq xosboxtliyi mene miiyesser
vo nasib olmusdur ki, mendan 6trii cox boyiik seadetdir"...

Salman Miimtaz Vagqifin asarlorini 1937-ci ilde nasr etdirir.

Vagqifsiinasligda Salman Miimtazin tarixi xidmetinin folse-
fosi ondan ibaratdir ki, tezkiralerde, "Qarabagnama"lerde, 6zii-
noqodarki aragdirmalarda M.P.Vagqif haqqinda verilon molu-
matlar1 sistemlosdirib goelocek vaqifsiinaslarin ixtiyarina verdi.
Vo Salman Miimtazdan sonra vaqifsiinasligin 6niinde akademik
Hoamid Arasli gedarok onun (Salman Miimtazin) yaratdigi mok-
tobi hom miitkemmsallasdirdi, hom do miiasirlegdirdi.

1945-ci ildo Azerbaycan Elmlor Akademiyasinin Nizami adi-
na Dil vo Bdebiyyat Institutu M.P.Vagqifin aserlerinin elmi nasri-
ni ger¢okloasdirdi. Onun miisllifi akademik Homid Arasli idi.

Homid Arash yazir:

"Vagqif genis xalq kiitlaleri igerisinden ¢ixib, nehayeat dovlet
xadimi kimi yiikselmeye miiveffoq ola bilmis, miiteraqqi soxsiy-
yot oldugundan, senatkarliq qiidretini vo siyasetdeki bacarigini
har kesden avval qiymetlondiren xalq "har oxuyan Molla Ponah
olmaz" zerb-mesalini yaratmagqla, saire qiymet vermisdir".

Molla Penah Vagqifin dovriinii, hayatini, diinyagoriisiinii
miimkiin goder tofsilat ile yronmak, tosevviirde canlandirmaq
ticlin istinad edilon esas manbalarden birincisi miixtolif elmi vo
ya elmi- kiitlovi aragsdirmalardirsa, ikincisi, sairin he¢ de biitiin
miqyasi iloe bize golib catmamis ve ya sona qoder toplanmamis
yaradiciligidir.

Lakin, aslinde, bu menbolorden hansinin daha moéteber ol-
masi lizerinde miibahise etmok do miimkiindiir. Cilinki Vaqif 6z
torciimeyi-halint hem yaratmis, hom do onun on miihiim me-
qamlarmi goleme almig sair-miitefokkirdir. ©goer Vagqif hag-
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qinda tezkirslerde, Qarabag tarixine dair aserlerde — "Qara-
bagnama'"lorde bu ve ya diger deracede doyerli malumatlar
olmasaydi belo onun hayat yolunu yaradicilig1 asasinda kifayot
goder aydin sokilde tesevviir etmoak olardi. Vo tesadiifi deyil ki,
boylik sexsiyyetin basina golon shvalatlardan behs edon nainki
adebiyyatgilar, hatta tarix¢ilor do hemin shvalatlarin mezmun-
miinderaceasini daha miikemmal ¢atdirmaq ti¢lin mohz ayri- ayri
seirloerine miiraciat etmali olmuslar.

Goriiniir, boylik sair, miitefokkir ve dovlet xadiminin 6miir
yolunu (limumen soxsiyyetini) Oyrenarken miiraciot oluna-
caq Uciincii osas monbe Vaqifin obrazin1 yaratmis yazigilarin
asorlaridir ki, buraya ilk ndvbada Yusif Voazir Comanzeminli-
nin "Qan i¢inde" (ve ya "Iki od arasinda") romani, Semad Vur-
gunun "Vagqif" drami, eloco de bir sira diger adebi yaradiciliq
mohsullar1 daxildir. Bu aserlerde badii imumilesdirme (ve vii-
sot!) no goder yiiksek olsa da, sairin, dovlet xadiminin tercii-
meyi- halinin miimkiin qoder daqiq oks etdirilmasina ¢alisildig:
nazorden yaymmir.

Azoarbaycan adabiyyatinin, xiisusile poeziyasinin tarixinde
Vagqif moktoebinin an bdylik davamgisi olmaqla 6z ndvbasindo
yeni moktob yaratmis sair- miitefokkir Semad Vurgundur.

XVIII osr sonatkariin yaradiciliq soxsiyyatinde ne hikmaet
vard1 ki, XX asrin milli sosialist (kommunist!) sair- miitefokki-
rini moftun etmisdi?

Sebeb yalniz o idimi ki, Semad Vurgun da Vagqifin dogul-
dugu, sozilin genis moanasinda tohsil alib diinyagoriisiiniin for-
malasdigi, boyiik s6z senatkar1 kimi pilixtelesdiyi mahalda, et-
noqrafik (heatta, belo demak miimkiinsa, etnopoetik!) mokanda
diinyaya golmisdi?.. Olbastte, yalniz bu deyildi. Ancaq heg bir
siibhe yoxdur ki, bu, ¢ox miihiim, balke do, asas amil olmus-
dur ki, XX osrin sairi XVIII asrdoki selofine bu goder inamla,
miloyyon maqamlarda tehtalsiiur bir mehabbatls istinad etsin.

Xalgq, xiisusile asiq poeziyasinin yaradiciliq texnologiyala-
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Molla Panah Vagqif

rin1, demak olar ki, zodelomadan bir kiill halinda yazili ade-
biyyata getirmis, onu bir mahalin estetik z6vqii miqyasindan
cixarib biitovliikde Azarbaycan tiirklerinin klassik badii tefok-
kiirti soviyyesine yliksaltmis, milli ruhu tezelomis Vaqif seirdo
yenilik (ve millilik!) axtaran Semad Vurgunu, tebii ki, genc
yaslarindan, 6ziine ustad- miiellim axtardig: ilk illorden ma-
raqlandirmis, hatta sehrlomisdi. XX oasrin 20-ci illorinda, ye-
ni yaradiciliga basladigt dovrde Semad Vurgun Vaqifi sadece
toqlid edirdise, az sonra — 30-cu illerde Vagqife vurgunluq ar-
tiq, etnoqrafik emosionalligini itirmaden, derk olunmus, folse-
fi-estetik mozmun qazanmis bir miinasibaet idi ki, bunun tarixi
tozahiirli bugiine qoder miiasir Azarbaycan adebiyyatinin an
mohtasom (ve populyar) aserlerinden biri sayilan "Vagqif" dra-
m1 oldu.

Neco ki Vaqif ruhon qidalandigi, parveris tapdigi torpagin
miqyasina sigmadi, Semad Vurgun da o ciir 6z parlaq istedadini
toqdim etmok {i¢iin, tamamils tobi olaraq, genis iifiiqlor axtar-
di. Ancaq na Vagqif, ne do Semad Vurgun dogulub bdyiidiikleri
mahalin 6vladligindan he¢ zaman imtina etmadilor... Yoni ya-
radiciliq ti¢lin hemige zearuri olan yeniliyi, 6ziinemoaxsuslugu o
yerdoe aradilar ki, milli badii tefokkiir etnoqrafik yaddasini (Ve-
toni!) itirmasin.

"Semad Vurgunun, na goder milli olsa da, sosialist (kommu-
nist) bir sairin yetismoasinde Vaqifin hansi xiisusi xidmatlori ola
bilerdi?" suali o goder do yersiz vo ya absurd deyil... Azarbay-
canda patriarxal hayat torzinin (ve diinyagoriisiiniin) xeyli toca-
viizkarcasina vo ya "hovselesiz" olsa da, tamamile haqli olaraq,
toqib edildiyi, aradan qaldirilmaga calisildigi (ve miigavimat
gostoronlorin amansizcasina cozalandirildigi) bir dovrde 6ziini
homin dovriin sairi elan etmis Semad Vurgun "feodal diinyago-
riigli" (hem da yerlisi olan!) X VIII asr sairini hans1 mantigle (ve
cosaratla!) 6ziine ustad se¢misdi?.. Na {i¢iin siyasi-ideoloji dedi-
godularin tiigyan elomasine bu gadar imkan vermisdi?..
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Goriiniir, Semad Vurgunun Vagqife, miirokkeb tarixi soraito
baxmayaraq, bu ciir "tohliikeli" bagliliginda, ne ise qagilmaz,
mistik maqamlar da yox deyildi. Horden "sairlor ordusu sef- sof
diizlensin, yoldas Mayakovski komandan olsun" dese do, Se-
moad Vurgunun sair ruhunu canlandiran etnoqrafik koklerin te-
zahiirii — "Vagqifin sirin dili" idi. Vo o, yeni dovrde yasamasina,
Azorbaycanda milli intibahin en boylik niimayendasi olmasina
baxmayaraq, bizo golib ¢atan esorlerinde bir defo do olsun no
"Azoarbaycan", ne "Azerbaycan (tiirk) xalq1", ne do "Azarbay-
can (tiirk) dili" anlayislarini iglotmemis sairin adini1 ana dilinin
ad1 kimi toeqdim etmoakdon ¢okinmirdi. Ciinki onun ti¢iin XVIII
asr sairinin xalqi leksikonu, qrammatikasi, tislubu ve milli ruhu
osas idi.

XX asrin avvellarinde, hatta 30-cu illorde do 6z movqeyi-
ni bu vo ya digar deracads qoruyub saxlayan, bir sira hallarda
yeni tozahiirlorde meydana ¢ixan poetik- adobi tislublar Semoad
Vurgunu bir de ona gore gane etmirdi ki, ona dogma olan Vaqif
iislubunu XIX osrin ortalarindan golen bir axinla, faktiki olaraq,
unutdurmusdu. Ve bu axin- cehd mdvzulara, ideyalara, gohro-
manlara qoder tesir gostormis, "Azorbaycan sovet poeziyasinin
banisi"ni "bas menim &lkemin varligi ham?" sualin1 vermayo
mocbur elomisdi.

Semad Vurgun sovet poeziyasinda , iimumen adebiyyatin-
da, agor belo demok miimkiinse, Azarbaycan konyukturlarini
on yiiksok soviyyadae reallasdirmis bir sonatkar- ideoloq olmus-
dur ki, bu, 6zlinii Vagqif yaradiciligina miinasibat meselasindo
do gostarir... Heg siibho etmirik ki, ogor Somad Vurgunun Va-
qife elmi tohlile ¢otin golon bu ciir intohasiz (artiq qeyd etdik
ki, bir sira maqamlarda mistik!) mehabbaeti olmasaydi, XVIII
osrin boyiik sairi sovet dovriinde bu goder rahat gebul oluna, bu
goder populyarlaga bilmezdi. Mehz Semad Vurgunun soxsiy-
yoti, ideoloji- adebi niifuzu inandirdi ki, Molla Penah Vaqif do
Nizami, Fiizuli kimi bizim miiasirimizdir. Ancaq, Allah terefi,
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bu clir "miiasirliy"e Vaqifin daha ¢ox haqqi vardi... Har seyden
avval ona gora ki, o, ana dilinde yazmisdi, hem do XX osrdaki
xoloflorinin tamamile anlayacagi, eyni zamanda odobi hadise
olaraq zovq alacagi bir dilde yazmigdi.

Semad Vurgunun Vagqifoe xiisusi onem vermasi, bir torafdon,
onun ruhundan dogulmasi ile bagl idise, diger torafdeon, adebi-
estetik ideallarni tosdiq etmasilo olagedar idi. Yeni miixtolif
istigamatlordan tonqide meruz qalan sair siibut etmok istoyir
(ve demak olar ki, edirdi) ki, onun poetik iislubu kifayat qoder
moteber koklare malikdir ki, bunun da birincisi Vaqifin yaradi-
ciligidir. Vo o da tesadiifi deyildi ki, XX osr sairini bayenmae-
yonler, agiq ve ya gizlin tenqid edenler onun ustadina — XVIII
osr sairine do hiicum etmoakdon ¢okinmirdilar.

Semoad Vurgun derinden bilirdi ki, sovet adebiyyatinda
Vagqifin yeri kifayoet qoder paradoksal, ideya-estetik derk ba-
ximindan xeyli deracede ziddiyyaetlidir... Belo ki, bir torofden,
bu boylik sairi xalq (zehmetkes kiitlelor) arasindan ¢ixdigina,
"yadelli isgalcilara" gars1 miibarize apardigina, hotta Rusiya
torofdar1 olduguna ("beynalmilsl¢iliyina!") gore sovet ideolo-
giyasina gobul etdirmek o gader do ¢otin deyil; diger toraf-
den ise, milli tefokkiiriin (ve dilin!) hale XVIII asrde meydana
cixmis bu mohtosom hadisesi elo bir milkemmel yaddas (ve
tarix!) toqdim edir ki, sabah ve ya o biri giin sovet ideologi-
yast har halda anlayacaq ki, bu tefokkiirlin (ve dilin) bugiinkii
dastyicilarini assimilyasiya etmok miimkiin deyil, ona gore do
Vagqifo (ve netice etibarilo, Semad Vurguna!) ideoloji hiicum-
lar qagilmazdir.

Moskva biitiin eserlerini farsca yazmis dahi Nizaminin
Azarbaycan sairi oldugunu "resmi olaraq" tosdiq edende osas
mogqsod he¢ do menasiz miibahiselore son qoymagq, sairi 6z
xalqina qaytarmaq deyildi. Sovet ideoloqlar1 bilirdiler ki, Niza-
mi fars dilini bilmeayen Azerbaycan tlirklorinde milli yaddasin
oyanmasina ¢ox az tosir edo bilar. Eloce do dili ¢otin olan dahi
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Fiizuli... "Dade Qorqud" eposunu, tobii ki, qadagan etmaok la-
zimdir. Vagqifle no edoak?..

Patriarxal bir sairi, kicik bir xanligin "esik agas1" miqyasin-
dan kenara ¢ixartmadan gozloyok. O zamana goder ki, "nova-
torluq" axtarislar1 6z kosmopolit liberallig1 ilo neinki Vagqifi,
heatta Semoad Vurgunu da tarixin arxivine gonderacekdir.

Ancaq belo olmadi... Vaqifin (ve Semad Vurgunun!) "sirin
dili", biitlin manealora rogmen, miiasir Azarbaycan adobi dilini
formalasdirdi, miiasir edebiyyatin, elmin, publisistikanin ifade-
iinsiyyet vasitasine ¢evrildi, tarixin qirilmaga hesablanmis bag-
lar1 (xronologiyasi) barpa edildi.

Ogar Vagqif yiiz ilden ¢ox siliren teraddiidlerden, {islub tex-
nologiyasi axtariglarindan sonra 6z Vurgununu yetisdirmesaydi
(ve Semad Vurgun Vagqifi daxilinden gelon romantik bir ehti-
rasla bu goder yliksaldib ictimailosdirmasaydi), goriiniir, hemin
"axtariglar" bugiin de davam edacokdi.

Semad Vurgun Vaqifi ne deracede miiasirlesdirdise, Vaqif
de Semad Vurgunu o seviyyada tarixilesdirdi.

M.P.Vaqif 6z-6zliiylinde (tebieton) istedadli, miidrik olsa
da, onun soxsiyyeti, imumiyyatlo, dovriin, miihitin tarixi real-
liginin moahsuludur ki, boyiik sairin, dovlet xadiminin yasadigi
homin dovr Azerbaycanda milli intibah dovrii, miihit ise milli
intibah miihiti idi.
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I. MOLLA PONAH VAQIFIN DOVRU,
HOYATI VO DUNYAGORUSU

1. Vaqifin dévra

XVI asrin avvellerinde yaranan Azerbaycan Sefoviloer dov-
loti (imperiyas1) X VIII asrin avvallarinda tadricen siiqut edirdi.
Maorkaozi hakimiyyaetin zeiflodiyini géron Sefovi serkerdesi Na-
dir xan Ofsar hakimiyyati olo keg¢irib tezliklo sah taxtina aylos-
di. Ancaq xalq arasindan ¢ixmis bu qiidratli serkerde-hékmdar
da XVI esrde formalasmis mohtesem Azerbaycan ddvletini
borpa ede bilmadi. Vo Nadir sah sui-qosd naticesinde 6ldiiriil-
diikden sonra 6lke kigik dovletlere- xanliglara pargalandi.

Homid Arash yazir:

"Vagqif yazib yaratdig1 dévrde Azerbaycanda iqtisadi vo si-
yasi veziyyat son derace gargin idi. iki asrden artiq Tiirkiye ve
[ran isgalgilarinin 6lkeni istila etmok ugrunda apardiglar1 qanlt
miiharibaler Azerbaycanin iqtisadi hayatina olduqca agir tosir
gostarmisdi. Dafolorle Tiirkiye ve Iran ordulari terafinden is-
gal edilib talan olunan Azerbaycan seharlerinds iqtisadi hoyat
pozulmus, ticarat tonazziil etmis, modoni-maarif miiassiselori
dagilmigdi. Olkenin abad seharlerini xarabaya ¢eviren bu ganl
miiharibalerden sonra yerli xanliglarin hakimiyyet ugrunda mii-
barizalori onun siyasi qlivvesini yeniden pargalamigdi... Belo
bir seraitde Azerbaycan xanliglarini birlesdirmak ugrunda ge-
den miibarize miiteraqqi bir miibarize olub, xalq kiitlalerinin
arzusundan dogsa da, buna sorait yox idi".

Homid Araslinin fikrince, "bu illoerde Azerbaycanin miite-
roqqi dovlet xadimleri Azarbaycan xalqinin istek ve arzusuna
uygun olaraq, 6lkenin esrlorden beri davam eden Tiirkiye ve
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[ran istilasindan xilas ederok istiglaliyyetini berpa etmok {i¢iin
Rusiyaya meyl gostormis vo bu meyl, nehayaet, dlkenin Rusiya-
ya ilhaq olunmasi ii¢lin zomin yaratmigdir.

...Azorbaycan xalqinin gérkemli sairi Molla Penah Vagqif
oz siyasi foaliyyeti ilo Rusiyaya ilhaq terefdari olub, iran isga-
lina gars1 miibarizede Zaqafqaziya xalqlarinin ittifaqu toskil
etmok ugrunda miibarize apardigi kimi adabi fealiyystinda do
genis xalq tebagolerinin arzu ve istoklerini ifade eden sifahi
xalq adabiyyatina asaslanmis, adebiyyatimizda realist meyllo-
rin qiivvetlonmesine miihiim tasiri olmusdur".

Molla Penah Vagqifin, imumiyyatle Qarabag xanliginin, elo-
co do "Azerbaycanin miiteraqqi dovlet xadimleri"nin ne dore-
cade Rusiya terefdari olmalari, albatte, miibahisalidir. Ve iran-
la miiqayisede miieyyen miiteraqqi idaracilik tisullarina malik
olmasina baxmayaraq Rusiya da Zaqafqaziyaya (ve Azerbay-
cana), slibhasiz, 6z imperiya maraqlarina uygun olaraq, isgalg1
kimi golirdi. Ona gore do M.P.Vaqifin Rusiyaya "meyl"i biitlin
hallarda diplomatik xarakter dasimaqla homise Qarabag xanli-
ginin (ve milvyyon moanada Azerbaycanin) miistaqilliyini qoru-
maga xidmet etmisdir.

"Vagqif" draminin miiellifi Semad Vurgun Vagqif dovriiniin
siyasi menzeresini Qarabag xani1 ibrahim xann dilinden verdiyi
asagidaki sozlarle, fikrimizce, cox daqiq ifade edir:

Bir yandan Tiirkiye, bir yandan Iran,

Ordan da Rusiya gonderir forman...

Vagqifin unudulmaz obrazini yaratdig1 (ve tarixi menbalore
sodagoatle goleme aldigl) romanini Yusif Vezir Comanzominli
"Qan i¢inde" adlandirmis, nasirler ise romana "iki od arasinda"
adin1 vermislor ki, M.P.Vagqifin dovriinii saciyyelondirmoak ba-
ximindan har ikisi magbul ve mazmunca tamamile miivafiqdir.

Gorilintir, Vaqifin dovrii barede on tofsilatli, eyni zamanda
imumilegdirici melumati Aqil Abbasin "Batmanqilinc" romani
Verir.
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Aqil Abbas yazir:

"...Iranda siilalelor arasinda geden qanli savaslar bu zaval
olkeni gaynar qazana dondermisdi. Nadir sahin bayrag: altinda
comlonmis biitiin Iran, Iraq, Azerbaycan torpaqlari bagdan- basa
ddyiis meydanina ¢evrilorak oda- alova biiriinmiisdii. Ucsuz- bu-
caqgsiz Iran imperiyasi parca-parca olaraq iyirmiye qoder miis-
toqil xanliglara, kicik feodal dovletlore boliinmiisdii. Bu kicik
feodal dovlatlorse bir-birinin atine yerikloyirdi. Horbi miinaqi-
solor on minlerle gilinahsiz insanin hayat: bahasina basa galir,
sohorlor dagilir, kendler sahibsiz qalir, toserriifat mehv olurdu.
Ohali rozil veziyyete diismiisdii. Bu qurtarmaq bilmayen dava-
lar, axidilan nahaq qganlar, dehsatli qardas qirgini insanlar in-
sanligdan ¢ixartmisdi. Milli teessiibkeslik, votonparverlik ve an
baslicas1 insanparverlik tamamile yaddan ¢ixib unudulmusdu.
Olkenin kelofi dolasmisdi. Hakimiyyet iddiasinda olan kesler
bu kelefi agmaga calismaqdansa, 6z agilsiz congaverliklerilo
onu daha da dolasdirird1".

Aqil Abbas davam edir:

"...Azoarbaycan xanlar1 qilinclar1 birlesdirmak ve bos gqalmis
[ran taxt- tacina yiyelonmok, vahid bir dévlet yaratmaq haqqmn-
da deyil, bir-birilerinin torpaqlarini ale ke¢irmoak barade diisiin-
diiler. Biri digerile birlesib {igiinciinii ozmaya, liclincii do 6ziino
miittefiq tapib basqa birisini mehv etmoye can atird1. Ozlori do
intizarla gozloyirdiler ki, géron iranda kim sah olacaq — Qacar,
yoxsa Liitveli xan, ya basqa birisi?! Elo bil bunlarin alnina ya-
zilmisd ki, tarix boyu Iran sahlarina tabe olsunlar, onun sdziiyla
oturub- dursunlar. 9slinds ise bu xanlarin her biri dévlet basin-
da dayanmaga qadiriydi. Ibrahim xan da, Fetoli xan da, Ziyad
oglu da! Bu xanlarin giicii vardi, qlidreti vardi, amma siyaseti
yoxuydu. Umumiyyaetle, bu xanlar hemise siyasetden uzaq ol-
musdular".

Fikrimizco, "Batmanqilinc" romaninin osas gohromani ay-
ri-ayr1 tarixi soxsiyyotlorden, hatta Memmad bay Cavansirden
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daha ¢ox, onlarin mévecud oldugu dovr, bu dovriin ziddiyyetleri,
problemlari vo xalqin miisteqilliyi ugrunda ¢ixis yolu axtarisla-
ridir:

"...Qarabag xanliginin binasi qoyulandan tam miisteqil ol-
musdu. Iran sahlarindan asililiq ise tokce ad asililigiyd:. indi
Xan qarabaglilarin qan1 bahasina basa golmis miistoqilliyini be-
lo asanligla alden vermak istomirdi. Amma Rus imperiyasi ilo
miinaqisoye girmoaye do ehtiyat edirdi. Qarabag xanlig1 o boyda
imperiyanin 6niinde ¢ox kicik idi.

Qarabag1 Rusiya ile birlosmayo qoymayan daha basqa bir
sabaob iso xanliqdaki ikitiralik, daha dogrusu, tictiralik idi. Bu ti-
rolarden biri har vachle xanligin Rusiya ile ittifagina manegilik
toradir ve iistiinliiyii Iran dévletine verirdi. Bunlar, demak olar
ki, okseriyyati toskil edirdi.

Bir qrup ayanlar ise bagda Vaqif ve Obiilfot aga olmaqla Ru-
siya torofdariydi. Bunlarin say1 az olsa da, niifuzlar1 boyiik idi.

Ucgiincii tire iso Memmeod beyin terefdarlartyd: ki, onlarin
da aqidesi — no Rusiya, ne de Iran — tam miisteqillik vo Azer-
baycan".

Fikrimizco, Qarabag xanliginin Rusiya himayasine miinasi-
betini aydinlagdirmaq baximindan "Batmanqilinc" miisllifinin
asagidaki miilahizesi de maraq dogurmaya bilmez:

"Xanin timid bagladig1 boyiik serdar Zubov ise Yekateri-
nanin Sliimiinti behana edoarak yaninda saxladigi Qarabag xan-
liginin niimayendelerini ve Ibrahim xanm oglu Obiilfot agam
qiymatli hadiyyelerle geri qaytarmis ve gozel-gozel vadlorle
qosunu gotiiriib Azerbaycani tork elomisdi. Amma acgiq-askar
goriiniirdii ki, Zubov Qacarin qizilbaglari ile {iz-lize golmak is-
tomir, daha dogrusu, qorxur. Ogor elo olmasaydi Qacarin Araza
yaxinlagmaq xabarini esidon kimi c¢arin 6ldiiyiinii bahane edib
Rusiyaya donmazdi. Zubovun Qacardan ehtiyat elodiyini géron
Ibrahim xan anlayirdi ki, Qarabagin baginin iistiinii qara bulud-
lar alib".
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Vagqifin dovrii zahiren — regionda ceroyan edon miirokkeb
siyasi- sosial proseslor baximindan bels idi, lakin XVI asrden
baslayan giiclii daxili etnik-madeni oyanma (nassionarliq) milli
ruhu indiye goder goriinmemis bir sokilde canlandirir, etnosun
milli 6ziiniitesdiq miqyasini todricen genislondirir ve biitiin kul-
turoloji enerjisilo Azoerbaycan millatini formalagdirirdi.

2. Vagqifin hoyat1

Molla Penah Vagqifin diinyaya goldiyi aile miihiti, usaqlig1
vo goancliyi barade malumat o qodar do genis deyil.

"Salahli evi" kitabinin miiellifi publisist-tarix¢i Ismayil
Umudlu yazir:

"Atadan erkon yasinda yetim qalib anas1 Agqizin himayesin-
de boyiidiiyiinden o 6zii ve qardasi Piri el arasinda "Agqizoglu"
kimi do taninmaslar.

...Dovriiniin taninmig miiderrislerinden, Qazax sancaginin
Cuvar nahiyesine aid Qaralar kend (Poylu) sakini Molla Me-
hommad Sefi efondinin telebasi olmus, ananavi Serq elmlorini
osason bu miidrik insandan dyrenmisdir. Bir miiddet Salahlida
moascid yaninda mektebdarliq etmis, bu sebabden adina "Molla
Poanah" deyilmisdir".

Qazax mahalindaki Salahli kendlerinin hamisinin bir kok-
den toradiyi, bu mahala orta asrlerin sonlarinda Anadolunun
sorqinden kéciib galdikleri giiman olunur. Umumen Qazagin
vo hemhiidud regionlarin etnik tarixi qodim dovrlerden — on
geci hun tiirklerinin Qafgazin conubunda moaskunlasmalarindan
baslayir. Vo malum oldugu kimi, hem tebii-etnoqrafik, hem do
ictimai-siyasi sabablar ucbatindan ¢oxsayli kdcmalar — golme-
lorle miisayioat edilir. Miixtolif xalqlarin niimayeandelerine do
tosadiif olunmasiina baxmayaraq, Qazax mahalinin shalisinin
miitloq ekseriyyetini hemise tlirk mengali etnoslar, tayfalar tos-
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kil etmislor ki, bu da, ilk novbade, regionun tarixi etnotoponimi-
yasindan, dialekt-sive menzeresindon, bugiine gadar qorunub
saxlanilan folklorundan, adat- enensalarinden aydin goriiniir.

Salman Miimtaz yazir:

"Vagqifin mesqatiirresi, yoni anadan olan yeri haqqinda da ix-
tilaf vardir. Bozilori Balaken, Hosensu, Qarabag, Qazax ve kend-
lorini Vaqifin anadan olan yeri hesab edirlor. Amma ehtiyatkar
miiharrirler ise bu ndqteni iistliortiilii buraxaraq, "Qazax elinden-
dir" deyirler. Bu ehtiyatkarlarin birincisi Mirze Yusif Nersesov-
dur. Bizce, Vagqifin diinyaya goldiyi yer bu gdsterilon yerlorin heg
birisi deyildir. Onun dogma yurdu Qazax seherinin yanindaki Sa-
lahl1 kendidir (bu megamda Salman Miimtaz ¢ixaris verarak ola-
vo edir ki, "Qazax gozasinda Salahli adinda {i¢ kend vardir: Yu-
xarl1, Orta vo Asagl. Vaqifin anadan olan yeri, moasqgotiirrosi hansi
oldugu anlagilmalidir" — N.C.). Ciinki bunu Vagqif 6zii aydin vo
askar bir surotdo meydana qoymaqdadir. Asagiya kogiirdiiytim
iki beyt buna boylik, hem de ¢cox moteber bir senaddir:

Vatan xosdur deya, Vaqif, bizi ¢cokdin Salahhya,

Salah bilmam nadir, yaninda yari- canfoza yoxdur.

Sakar lablar olurlarmis 8zaldan Sariqamisda,

Goalib simdi soragin sordum, onlardan sada yoxdur”".

Yusif Vozir Comenzominli "iki od arasinda" romaninda
yazir:

"Vaqif Qazagin Saatli elinden idi. On sekkizinci osrin avvel-
lerinde Qiraq Salahli kendinde anadan olmusdu. Atasi qazaxli-
lar kimi okin ve heyvandarligla measgul idi, lakin uzun illerden
beri davam edon Osmanli — Iran miiharibeleri bu elin asayisini
pozur, biitiin oli silah tutanlar siiriikloyib gotiirtirdii. Ovvel Qa-
zax Somsaddinle barabar Gonce xanligina daxil idi, sonra Gen-
code hokmdarliq eden Ziyad usaqglar1 Nadirin is basina golme-
sine meyl gostormadiklori liciin Nadir Qazagi Gencaden ayirib
Giirciistan valiliyine ilhaq etdi. Nadir sahin biitiin seferlarinde
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Giirciistan valisi Irakli ile baraber qazaxlilar da istirak etmis vo
boylik igidlik géstermisdilor. Lakin bu igidlik agir giymato basa
golirdi; xalq qirilir, ana yurdu viran qalird1".

Homid Arash yazir:

"Vaqif 1717-ci ilde Qazax mahalinin Qiraq Salahli kendinde
anadan olmusdur. Sairin osl adi Penah, atasinin adi iso Mehdi
agadir. Lakin sonralar Vaqif mektoebdar oldugu {i¢iin Molla Po-
nah adi ile xalq arasinda taninir".

Salman Mimtaz Vagqifin "Agqiz ogluyam, ohli-dordem
mon" misrasina dsaslanaraq sairin anasinin admin "Agqiz" ol-
dugunu gosterir. Vo yazir:

"Molla Penah Vagqifin ovail halindan tamamile bixebarom.
Kimden ve harada tehsil etdiyini do diiriist bilmirom. O qaranliq
noqtelori bu giin alimizde tesvir edecak, aydinladacaq heg¢ bir
voasige yoxdur. Bu barade "Riyaziil-agiqin" sahibi ile "Toezkire-
yi- Novvab" miielliflori do siikut ile kegmislor".

Homid Arasl ise Vaqifin tohsili maselasine miioyyen ay-
dinhq getirir:

"O, dovriiniin alimlerinden olan Sefi Ofondinin yaninda oxu-
mus, milkkemmel madrese tohsili almigdir. Eyni zamanda xalq
moisotine, adet ve ananalore gdzal balad olmus, xilisusen asiq-
larin dastanlarint ve qosmalarini seve-seve dinlemis, saz ¢almaq
oyronmis va ilk avvel asiglar kimi seirlor sdylomoayo ¢alismigdir.

Goriindiiyli kimi, Vagqifin soziin genis menasinda yaradici
soxsiyyatinin formalagsmasina on azi ti¢ mithiim amil tasir gos-
tomisdir:

1) diinyaya goldiyi mahalin zengin (ve milli) menavi, made-
ni alomi, etnoqrafik milkoemmeolliyi;

2) goloacoyin boylik sair-miitefokkirinin, dovlet xadiminin
yaxs1 tohsil almasi, dovriin elmloarini derinden dyrenmasi;

3) Vaqifin tobii istedadi, linsiyyetcilliyi, miistoqil (vo mii-
kemmeol) diinyagdriisii.

Vagqifin dogulub boya-basa catdigi Qazax mahalina derin
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mohabbati he¢ zaman azalmamais, oksine, vetondon ayr1 diisen-
den sonra daha da giiclonmisdir ki, mashur gozalinin asagidaki
beyti bunu bir daha siibut edir:

Cixib basmagq seyrino, edib seyri- coman galdim,

Ayagq iiston Qazaga bir gedib gordiim vatan, goldim.

Vo maraqlidir ki, menbealor — "Qarabagname"lor, tozkire-
lor vo s. Qarabag xaninin mashur veziri haqqinda bohs edorken
onun "qazaxl1" oldugunu tez- tez yada salir, tokrar-tokrar qeyd
edirler.

Vagqif kifayet qoder yetkin yaslarinda "vetoen" deyo toron-
niim etdiyi Qazaxdan ailesi, eloco do hamyerlilori ilo birlikde
Qarabaga kd¢gmali olur. Menbealor XVIII asrin ortalarini ehato
edan bu kd¢cmaloerin sebabi olaraq hemin illorde Qazax maha-
linda herbi-siyasi igtisaslarin giiclonmesi, harc-mercliyin art-
masint gostorir.

Y.V.Comoenzominli yazir:

"Tobiidir ki, xalq bu hayatdan tonge golmis, ¢ixacaq yolu
arayirdi. Qarabag xanliginin toskili ve Sisenin 1754-do tesisi
qazaxlilara bir iimid verdi. Boyiik yollardan kenar dag basinda
salinmis bir qala sayeasinda siilhle ke¢inmak istoyirdiler. Qazax-
lilarin Qarabaga ko¢cmasi bu sebablorden irali golirdi. Vaqif do
Saatli eline mansub olan on yeddi ails ile barabar Siseye kociib
soharin Saatli mehalloesinde yerlogsmisdi".

Lakin Vaqif Qazaxdan birbasa Qarabag xanliginin merkezi-
no — Susa soharine kd¢memisdi.

Homid Arash XIX asr tozkiragilorinden olan Qaradagiden
belo bir sitat gotirir:

Vaqif"...Qazax ellori ilo bir yerde qirx iki sinninde var iken
kogilib Qarabag vilayetine goldi. Qarabag vilayetinin xan ve ha-
kimi Ibrahim xan bunlara Veranduz mahalinda Kéndelongay ve
Qurugay iistiinde siikna ve zirast yeri verib. O yerlarde onlarin
qislaq ve goebristan yerlori baqidir".
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Salman Miimtaz yazir:

"Vagqif Salahli kendinden kogerken ilk avval... Qarabagin
indi de meruf kendlerinden sayilan Veysolli kondine golmis vo
orada Salahlidaki pesosi olan maktobdarligina davam etmisdir.

...Bir an avvel magsadine nail olmaq ii¢clin Veysalli kon-
dinden kogerok Qarabaga (eslinde, Qarabag xanliginin moarkezi
Susaya — N.C.) golir vo soherin Saatli mehallasinde bir mok-
tob acaraq maktoebdarliga baslayir. Ovvelden xeyalinda tutdugu
kimi, Ibrahim xan Cavansire miiqerreb olmaq isteyir. Tam bu
caglardadir ki, Vagqif foxriyyomaneand bir qozal insad ederak bir
beytindo do "ali- Cavansir"i istomaye- istomaye bogazdan yu-
xar1 bir goder madh edir:

Qarabag icra bir sair kolimiillah Musadir,

Cavansir icro bir movzun bayati dasti- beyzadir.

Qoloam goadrin asayi-ajdaohapeykarca bilmakda
Boni-Israils ali-Cavansir yoni hoamtadir.

Dili- rovson gorak nadan i¢cinda sorf edon omriin,
Ciragin saltonoatgahi savadi-sami-yeldadir.

Umidim vardir kim, bu qara giin getmoya basa,
Donar bir 6zgo rang ilo, bu axir ¢arxi- xazradir.

Mbokan tutdisa Vaqif, yox acab, bu Siso dasinda,
Mbokani-lali-giilrangin miyani-sangi-xaradir.

Dogrudan da, Vaqifin gozali ¢ox da tesirsiz qalmayir. Az
kegmodon Vagqif Ibrahim xan Cavansirin esik agas1 ve daha son-
ra nodimi- hiizur ve miisaviri- mexsus olur".

Olbotte, imuman dogru olan bu miilahizelorden biri miiba-
hise dogurmaya bilmez ki, bu da Vagqifin "ali-Cavansir"i iste-
moyo-istomayo bogazdan yuxar1" toriflomasi meselasidir. Hor
seyden avval ona gore ki, Vagqif "ali-Cavansir" sarayina getmo-
yi tirokdan istoyirdi, geleminin gadrinin do orada bilinacoyina
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amin idi. Vo heg slibhasiz, onu da anlayirdi ki, saray hayati adi
hayat deyil... Odur ki, sairi qeyri- somimilikde qinamaq diizgiin
olmazdi...

Y.V.Comoenzominli yazir:

"Vagqif Sisoye golonds 29-30 yaslarinda idi... Goaler-gelmez
Saatli mahsllesinda bir moaktab agib dors vermoakls hayatini ke-
cirmayo baslamisdi. Dars menen Vagqifi temin etmirdi. Bu se-
nat ona azliq edirdi. Onda qiivvetli bir inam vardi, hem de inad
idi: onun iti gdzleri miihitinin har {iziinii goriir, oyer-oksiklorini
secirdi. O, bu miihite niifuz etmok, onu 6z royine tabe etmak
istoyirdi"...

Y.V.Comonzeminlinin dediyi ilo razilagsaq, belo moalum
olar ki, Vaqif Susaya 1747-ci ilde golmisdir. Bu ise dogru deyil,
clinki Susa- Ponahabad 1750-ci ilden Qarabag xanliginin mar-
kozine ¢evrilmoyoe baslamigdi. Menbeler ise Vagqifin iimumiy-
yotle Qarabaga 40 yaslarinda geldiyini demoayo osas verir.

Yusif Vozir Vaqifin saraya yol tapmasi ile bagh xalq ara-
sinda sdylonan bir sira "sebab" ve ya "vasite"lor baresinde do
bohs edir ki, bunlardan birincisi mollanin (goalocek vezirin) ona
miiraciet edon avam bir ¢obanin itine "dua" yazmasi, ikincisi
iso molla- saire Ibrahim xanin qiz1 Senem xanimin sovqat gon-
dermesidir. Olbatto, bu ohvalatlar haqigetden daha ¢ox, sevimli
sairini (vo 0vladinil) sarayda gérmok istoyon xalqin arzu-istok-
lorini oks etdirir.

Qarabag xanliginin paytaxt: Susa soheri, tamamils tobii ola-
raq, Vaqifi on miixtalif sebablorden 6ziine cealb edirdi...

Homid Arash yazir:

"...Susa soharine kdgoerak, orada moaktob ac¢ib kdhna peso-
sini ( maktobdarligin1 — N.C.) davam etdirir. Lakin bu zaman
Vagqifin sairlik sohrati hor torefe yayilmis idi... Sairin sdhratini
esidon Qarabag hokmdar1 Ibrahim xan onu saraya devat edib,
esik agasi, yoni daxili islor lizre vazir toyin edir. Lakin Vagqif az
bir miiddat orzinde 6z agil ve istedad: ile boylik niifuz qazanir,
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xanligin biitiin daxili ve xarici islorini 6z oline alir... Tarixi me-
xozlorden Vagqifin Qarabag xanliginin méhkemlenmasi ugrun-
da calisan bacarigl bir dovlat xadimi olmas1 anlagilir".

Qeyd edok ki, Homid Arasli avvalki aserlaorinde M.P.Vaqi-
fin "esik agas1" vezifesini "daxili" yox, "xarici isler veziri" ki-
mi toqdim etmisdi ki, bu, albatte, dogru deyildi. Umumiyyatle,
"esik agas1" monsebi sarayin, indiki tebirle desak, "inzibatg1"s1
vo ya "administrator"u idi.

Molla Panah Vagqifin Qarabag xanliginin biitiin tarixi boyu
on maghur vazir oldugunu movcud manbelorin, demoak olar ki,
hamisi tesdiqloyir.

Mir Mehdi Xozani "Kitabi-tarixi-Qarabag"da yazir:

"O ciimloeden Molla Panah Vagqifin 6lmek hekayotidir. Belo
ki, mashur Axund Molla Panah bir sahibi-kemal ve miiddebir
vo toacriibeli ve sair ve xogsmaqal adam idi. Osli Qazax camaa-
tindan idi, amma gelib Qarabagda Ibrahim xanin hiizurunda iz-
zot vo sohrat vo xiisusiyyet hasil etmisdi ki, xanin ondan kenar
moslahati olmazdi. Onun veziri ve mdtomidi idi. Vo her timu-
ri-hokumet ve qeyride Axund Molla Ponahin toedbiri vo miisa-
virasi ile roftar ederdi. Hor neco diismiisdiise, ona yaxsi ina-
nib etimadi-kiilli etmigdi ki, hami1 6vlad ve aqrabalarindan artiq
onun xatirin v hokmatin menzur edirdi. Vo kiilli- ixtiyarin ona
vermisdi".

XIX asr tozkiragisi Qarabagi ise gostorir ki, "yazilanlara go-
19, Vaqifin bir para elmlords seristosi varmis. Olalxiisus niicum
vo elmi-miihandislikde. Ibrahim xanin heremxanasini ve onun
0ziiniin vo 6vladinin her ciir temiratin1 vo seharin otrafina ¢e-
kilmis hasar ve barmin iimde naziri ve miibasiri merhum Molla
Ponah imis".

Salman Miimtaz yazir:

"Vagqif 6z istedad ve dogrulugu sayasinde o qodar izzetii eti-
bar qazanir ki, xan her bir igini Vaqifin maslehat ve sevabadidi
ilo gordiiyii kimi, sefore ¢ixdiqda da Vagqifi 6z yaninca gotii-
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rordi. Mirze Yusif Qarabaginin yazmagma goére, ibrahim xan
soforlerinin birinde, bazi miilahizelare gore, boyiik bir qlivve
ilo Kiir qiraginda dayanmig imis. Qosun bdyiikleri bu tuli- mu-
kennatden tonge goalerak Molla Ponah Vaqifden rica edirlor ki,
Qarabaga donmak iiclin bir olac taparaq ve her noa tovr olur- ol-
sun, Ibrahim xana icrayi-niifuz etsin. Vagqif ise asagidaki mii-
robbei yazaraq xanandolare verir ki, magaminda Ibrahim xanin
hiizurunda tegonni etsinlor:

Siyah tel gormoadim Kiir qiraginda,

Mbogar hec yasilbas olmaz bu yerda?

Tarlan konliim yenoa uca daglara

Havalanib hargiz qonmaz bu yerds...

...Nodonso, xanondolor bu miirebbei xanin moclisindo
oxurken istonilon natice hasil olmur. Bunu esiden Vaqif heman
dom badahaten bu ragsan ve olduqca dilber menzumeni insad
edorok xanondolore verdirir ki, tokrar oxusunlar:

Kiir qiraginin acab seyrangahi var,

Yasilbas sonasi, hayif ki, yoxdur!

Ucu tar cigah siyah tellorin

Hoardom tamasasi, hayif ki, yoxdur!

Qs giinii qisladi Qiragbasanin,

Goziidiir Aranin, ciimlo cahanin,
Bela gozal yerin, g6zol makanin,
Bir gozal obasi, hayif ki, yoxdur!

...Vaqif haqdan dilar liitfii keromlor,
Belo yerds duran, vallah, voraomlar.
Yeno yada diisdii bizim sonomlar,
Getmoyin binasi, hayif ki, yoxdur!

Bu menzume oxunarken Ibrahim xan Cavansire elo tosir
edir ki, qosuna filfovr ko¢cmoek emrini verarak, 6zl do ordu ile
beraber Qarabaga ozimat edir".
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M.P.Vaqif diinya islerinden bu ve ya digar deracede bas ¢1-
xaran istedadli bir diplomat idi. Lakin onun diplomatliq fealiy-
yatinin hom mezmununu, hom do miqyasin1 Qarabag xanliginin
beynolxalq veziyyati miioyyon etmisdir.

Homid Arash yazir:

"Moalumdur ki, Vaqif dovriinde Azarbaycan bir sira xanlig-
lara ayrilirdi. Vaqif'bacarigli bir dovlet xadimi kimi bu pargalan-
manin 6lkenin madani-iqtisadi inkisafina ciddi manes oldugunu
anlayir vo var qiivvesi ile xanliglar1 birlesdirmeaye can atirdi.
Lakin bu miimkiin olmadig1 seraitde 6lkenin tohliikesizliyini
tomin etmok li¢lin sair Rusiya ilo olan alagealeri daha da moh-
kemlotmoyo baslayir. Bu zaman irandan Aga Mehemmad sah
Qacar torofinden gozlenilon tehliikeni hiss eden Vagqif 6lke-
ni miidafieye hazirlagir, bu maqsedle qonsu dovletlorle ittifaq
baglayir, Rusiya ilo siyasi alagelori méhkemlondirirdi. Mehz
Vagqifin belo bir siyasi fealiyyeti naticesi olaraq Qarabag xanlig1
Susa qalasin1 Qacarin hiicumundan miidafie edib qoruya bilir".

Mirze Adigézel boayin "Qarabagname'sine (Baki, 1960)
"Miigoddime"sinde XVIII asr Azarbaycan tarixinin gorkemli
tadqiqat¢ist V.N.Leviatov yazir:

"Mirze Adigdézel bay Susanin miidafioye hazirligini, onu
miihasire etmis Aga Moahommad sahin qosunlarindan 6ziinii
gehremancasina miidafie etmasini tosvir edir. Bu hadiselerden
danigdigda Mirze Adigdzel boy XVIII asrin on bdyiik sairi olan
Molla Panah Vagqifin adin1 ¢akir.

1796-c1 il yiirlisiinde rus ordusunun bas komandani qraf
V.A.Zubovun qosunlart Kiir vo Araz ¢aylar1 yanindaki kend-
do qus diisergesinde oldugu zaman Ibrahim xanin oglu Obiil-
fot aganin vasitesilo Vaqife qiymetli daslarla bazedilmis bir
olagaci gondermasi kimi ¢ox miihiim bir fakta yalniz "Qara-
bagnamoa"do rast golirik. Adeaten, belo hallarda oldugu kimi,
bu hadiyye, gériiniir, Susanin iran qosunlarindan miidafiesini
toskil etmokda foal istirak etmoak vo Rusiyaya meyil gostormoak
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tictin bir iltifat elameti olaraq, imperatricanin adindan gonderil-
misdi".

Olbatto, Vaqifin tam bir Rusiya torefdar1 olmasi barads s6h-
bot belo geds bilmoaz. Har seyden avval ona gora ki, hem Rusi-
yanin Qarabag xanligina, hom do Qarabag xanliginin Rusiyaya
bu jestlorinin arxasinda melum siyasi maqsedlor dayanird: ki,
Qarabag xanliginin veziri bunu biitiin derinliyi ile derk etmoayoa
bilmazdi.

Mir Mehdi Xozani yazir:

"...Giirciistan valisi Irakli xanin erizesine ve hesbiit- tomen-
nasina gore imperaturiyyo lizma Yekaterina omr eyloyib sorda-
ri-ozom ansef qraf Zubov zoforli asgoerlori ilo azm eylayib vo
golib semti-Darbands ve goleyi-Dorbondi miisexxer qilib 6l-
koyi-Salyana ve hoavaliyi-sohri-Samaxiya varid olub, orada or-
du eylomisdilor. Ibrahim xan esiden kimi, 6z oglu Obiilfot xan1
Qarabag boayzadsalarindon ne¢o nafari ile yaxsi sovqat ve tohfe
vo hadiyyelarle gonderib 6z semimi-qgalbi ve rzayi-xatiri ve xa-
hisile Rusiya dovletine dil verib, izhari-itast eylodi vo ham bir
arizeyi-ixlas ve iradeti-farizeyi-imperaturiyye lizma Y ekaterina
hiizuruna yazib marsul etdi. Ciin onlar oraya yetisdilor, sorda-
ri- 9zom doxi o ki var, lazimeyi-hdrmat vo tozim idi, Obiilfot
xanin ve Qarabag bayzadalorinin haqqinda emaloe gatirib ve ib-
rahim xanin orizasini dexi mdtomid marsulasi ile 6z esik agasi-
na qosub, Darband ve Kizlar yolundan imperaturiyys hiizuruna
gdnderib ve Ibrahim xana dexi yaxs1, giymetli hadiyye ve toh-
folor (verib), bir nefer knyazin miirafigatile mearsul edib qayet
mohoabbat vo navaziglor ilo imperaturiyyo iizmanin abadi olan
moarhamat vo inayetlarine iimidvar eylomisdi vo bir yaxs1 osa-
yi-miiresse becovahir doxi Molla Ponah Vagqif toxelliise gon-
dormigdi".

Vagqifin diplomatik fealiyyetinde Tiflis sefori miioyyen yer
tutur.

Salman Miimtaz yazir:
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"Vagqif, ehtimal ki, iki hokumat arasinda hall olunmasi lazim
golon islerin halli vo tdvsiyyasi ii¢iin Ibrahim xan Cavansir ho-
kumeti adindan o zamanlar Giirciistan valisi olan II Iraklinin ya-
nina gondarilmisdir. Vali ile Vagqifin o gilin goriigmelarini tosvir
edacok 16vha ve vesigealarin bu giin 8lde olmamasi bizs o rosmi
ziyarat vo goriisiin rosmi gobul ve torzi- isulunu dyronmoyo vo
Oyratmaya mane olur. Vali 6zii soxsen Vagqifin bazdidine gol-
mirse do, amma 6z oglu Ellon xan1 6z avezinden Vagqifin ziya-
rotine gonderir. Mahz bu miixemmas Vagqif terafinden o goriis
miinasibati ilo Tiflis seharinde sdylenilen tarixi bir seirdir:

Valinin ¢esmi-ciragi, voh, na tiirfs can imis,

Kiilli-Giirciistanin iizro sayei-siibhan imis,

Diismoani pamal edon sardari-valasan imis,

Alomin sardaftoriymis, adi Elyon xan imis,

Saxlasin Allah panahinda, acab oglan imis.

Hec yoxdur nisbati, 6zgo diyarin xanina,
Bir cavandir kim, yarasir padsahliq sanina,
Doaymasin afat yeli, yarab, giili-xondanina,
Sarbasar alom garakdir bas ays formanina,
Toaqi-abruyi-talifi giblei-iman imis.

Xos tamasa eylodim, gordiim tamam atvarini,
Cox bayondim 6ziinii, ham lahcei-goftarini,
Masaallah, zahir etmis ululuq asarini,

Belo sandim kim, malakdir avvala didarini,
Xeyli ¢agdan sonra bildim kim, go6zal insan imis.

Sayir oglundan xamin gar olmadiq biz rusinas,
Manei yox, anlar1 ham eyladik bundan qiyas,
Bu c¢irag els ciragdir, eylamis nur iqtibas,
Vagqifa, son qil xudays har zaman siikrii sipas,
Valinin ocag: boyloa giin kimi taban imis.
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Qarabagin sairana ve forohoafza menzeralorinden ayrica bir
lozzot alan Vagqif periler makani olan Giirciistandan da xiisusi
bir z6vq almigdir. Azerbaycan gozellorini gercok veo tobii clim-
lelorle oxsayan bu sirin dilli sairimiz Gilirciistan parilerini do
g6zol-gdzoal Gymiis ve dziinemoaxsus bir maharatle do Tiflis se-
herini, sularini, hamamlarin1 oldugu kimi miibaligasiz nezme
cokmisdir".

M.P.Vaqifin Tiflisde Giirciistan valisi Irakli, eloco do Rusi-
ya heyati ilo goriislorine dair senadler alde olmasa da, Y.V.Coe-
moanzominli hemin goriisleri 6z romaninda "rekonstruksiya" et-
moayo caligmigdir:

"Vaqif gosterilon yerde oturub, merasimi boyiik maraqla
seyr edirdi. Rus zabitlerinden biri ireli yeriyib, irakli xan1 Rusi-
ya himayesine girmesi miinasibatilo tobrik etdi ve sonra Peter-
burqdan gonderilmis hediyysleri bir-bir kigik zabitlorden alib,
Irakliye verdi. Nohayat, giimiis ve qizilla islonmis cilde qoyul-
mus formani teqdim etdi.

Irakli xan headiyyeleri ayaq iiste gebul edir vo otrafdakila-
ra verirdi, yalniz tac ve toppuzu 6z yaninda mexmar yastiqlar
istiinde saxlatdi. Cariganin formani teqdim edilen kimi, di-
sartdan 101 top atesi esidildi. Bu bitdikden sonra Irakli xan
yeddi oglunu ve iki oglan navesini taxtin pillelerinde qoyub,
0zii taxta ¢ixd1 ve oradan hadiyyeleri toeqdim etmis rus zabiti-
noa togokkiir etdi.

Bununla merasim bitdi, Rusiya niimayendelari bir-bir irali
golib, Irakli xanin alini sixir vo tebrik edirdi. Giircii tavatlari
vo momurlar hokmdarin olini 6piirdii, bazisi heayecanindan ag-
layirdr. Sira Vagqifo goldi, viigarla irelileyib, Irakli xanla ol-olo
tutusdu ve bir az ayilerak:

— 9cdadinizin taxtinda payi-qedim olasiniz! — dedi. — Qa-
rabag hokmdar1 foxrimiz Ibrahim Xalil xan ali-hezretlo iyirmi
ilden bari dost ve ittifaq minvalile keginmislor. Ingallah, irelide
de sodaget ve vefadarligimizda paydar olariq.
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Irakli gaslarmin altindan Vagqifi siizerok tiirkco dedi:

— Sokk elomiram! Dostum Ibrahim Xalil xana menden ¢ox-
cox salam yetirin.

Vagqif danisarken onun nitqini terciiman taxtin yaninda dur-
mus polkovnik Burnasova terciime edir, o da Vagqifi diqqgeatloe
stizorok basini torpadirdi".

Yusif Vozir daha sonra yazir:

"Burnasov ona yaxinlasan Vaqife nazakatle ol verib, masa-
siin gabagindaki yumsaq sandalyada ona ve katibine yer gos-
tordi. Oturdular. Tercliman da golib oturdu. Nezakat qobilinden
olaraq bir sira rosmi sdézlerden sonra, Burnagsov Yekaterinanin
adaloet vo mearhemaetindan, Tifliso qosun gdndermakde heg bir
istila fikrinde olmadigindan, yalniz ohalinin asayis vo boxtiyar-
ligin1 glidmesindan boahs edib, asl massaloye kecdi:

— Biz mohterom hékmdarimiz Ibrahim Xolil xanla da dost
olmaq niyyetindeyik. Marhemetli carica size do himayeedici
olini uzatmaq istoyir. Xan yalniz bizim himayeamizde 6z taxtin-
da bagqi qala biler.

Vagqif bu sozleri dinlayir ve serqlilore maxsus siibhe ilo
Burnagsovun ince dodaglarina ve ag dislerine tamasa edirdi.
Burnasov s6zlorini bitirar- bitirmez Vagqif basladi: Qarabag xa-
ninin Cingiz nasline ve 9rgun siilalesine mansubiyyatini, Siso
kimi Serqin acar1 sayilan mohkem bir galaya malik oldugunu,
qiivvet ve qiidratini, Tebrize goder hokmii yeridiyini birer- bi-
ror sdyloyib:

— Olahezrat carica ilo do, — dedi, — dost kecinmayoe miistaq
vo amadoayik. Lakin...

Burada Vagqif bir az dayanib, ciddi bir baxigla Buransovu
siizdii ve sonra Iraklinin bagladig1 miiahideye isare ederok, ey-
ni seraiti Ibrahim Xalil xanin da magbul tutacagini sezdirdi.

Burnagov giiliimsadi. Bu giiliimsemada car niimayeandeasinin
bu soraite razi olmadig1 askar goriindii. Vaqif mesealeni anladi,
lakin 6ziinii ona qoymadi: Iran hadiselerine ke¢di. Ibrahim xa-
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nin Iran taxtini aline almasi kimi edilen tokliflori sdyladi.

Burnagovun simasi yavas-yavas sortlosib, tokrar acildi:

— Siz, — dedi, — alahazrat ¢aricanin alicenabligina, marhe-
matind inanmalisiniz. Sizin ii¢lin bu mearhamat bdyiik bir nemat
ola biler.

Vagqifin do {izii bir az sertlosdi:

— Marhamat bdyiik nematdir, — dedi, — dogru buyurursunuz,
lakin memlokatlor arasindaki reftar ve alagenin do qaydalari var.

Burnasov yene etimad vo merhomat masalesini meydana at-
di, ¢ariganin Krim xanina qars1 gostordiyi "edaloti" dolil gatirdise
do, Vagqifi qane edo bilmedi. Vagqif irakli ilo baglanan miiahideni
nozorde tutaraq isaraler eladi, bu fikirlerin 6z sexsi fikirleri olub,
Ibrahim Xolil xanm heloe guya ne reyde oldugunu bilmediyini
iroli siirorok, Bursanovun agzini aradi. Axirda Burnagovun xag-
porast Giirclistanina vo miiselman Qarabagina basqa bir nezor-
lo baxdigim duyub dilxor oldu. Indi Vagqif bir daha eyni séhbeto
qayitmagq istomir, Burnasovun ¢aricanin marhematine hasr olun-
mus sohbatini daxili bir kinle dinleyib susurdu. Nehayaet, Vagqif,
Burnasovun inadina cavab olaraq, tamamile masaloye dexli ol-
mayan s6hbatlors ke¢ib ¢ar niimayoandasini dilxor etdi".

Olbatta, bu badii rekonstruksiya haqigatin (tarixin) 6zii de-
yil, ancaq, giiman etmak olar ki, ona ¢ox yaxindir.

M.P.Vaqifin tebiaton insiyyetcilliyi, suxlugu, zarafa-
ta meylliliyi ona ¢oxlu dost qazandirmaya bilmezdi ki, hemin
dostlar i¢erisinde on sadiqi, on ¢cox tomasda oldugu ve har me-
soloni an semimi bir sokilde miizakire eds bildiyi meshur Mol-
la Voli Vidadi idi.

Salman Miimtaz yazir:

"Vidadi haqqinda bu giine kimi xeyli uydurma yazilmigdir. Bu
uydurmagilarin birincisi Vagqifin ve oglunun gatili Mehammad
bayin nevasi Ohmad bey Cavansirdir. ©hmoad bayden naglen Ko-
corli yazir: "Ozga bir qdvle gore, ozonciimle merhum Dhmad boay
Cavangirin yazmagina binaan ki, onun Qarabag tarixine dair artiq
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boelediyyeti var idi, Molla Penah Vagqif, merhum Ibrahim xanin
miigerrabi-hiizuru olan zamani 6z dostu Molla Valini yazib Qa-
zaxdan Qarabaga getiribdir vo burada onun xana yavuq olmagina
sabab diisiibdiir ve xan Molla Valinin aql ve kelamini derk edib,
xiisuson momiin ve miitteqqi bir soxs goriib ona liitf vo merhemat
gostorormis. Vo har qismi rdya gorse, Molla Valiye sdylormis,
Molla Vali dexi onlar1 xeyli miinasib tebir edermis" (Azarbaycan
adobiyyat1 tarixi materiallari, 1-ci cild, 1-ci hissa, soh. 139).

Qarabagli Mir Mdhsin Nevvab yazir: "Mirze Veli Vidadi
Baharli Bayram xanin ogludur. 9slon terokema olub, Molla Po-
nah Vagif ile hemesr idi. Ibrahim xana yaxin, yavuq adamlar-
dan idi. Malum olduguna gore, xan miihiim bir igden 6trii Vi-
dadini iran padsahi Fotoli sahin yanimna géndoerdi. Vidadi sahin
yaninda nahamvar danisdig1 li¢iin goezebe ugradi. Topun agzina
qoydurulub, badeni tike-tike edildi. Ozii siinni idi, nesli ise ta-
mamiloe siadir. Vagqif ilo gah-gah seirlosordi. Divani olmayib,
seirlori parisan haldadir” ("Tezkirei-Novvab", soh. 18).

Bu iki mexeazin verdiyi malumati tohlil etsok, ¢ox goribe
hallara tosadiif ederik. O©hmad bey Cavansirin yazdigindan me-
lum olur ki, Vidadi adi falgilar kimi yuxu yozan, tebir edon bir
molla imis ve Ibrahim xanin yuxusunu miinasib, yeni xanin isto-
diyi kimi yozdugu {i¢iin hormaet sahibi imis. Vidadinin qabiliy-
yoti vo moharati do yalniz yuxu yozmadan ibarat imis.

Ohmad bay Cavansirin bu iddias1 asassizdir, ¢iinki ayda-
ilde yalan-dogru bir yuxu goren xan ii¢lin he¢ bir vaxt xiisusi
yuxuyozan lazim olmazdi ki, ondan 6trii Qazaxdan yuxuyozan
dovet ediloydi.

Ogor Ohmad boayin "Qarabagin tarixine artiq balodiyyeti"
bu ciir melumatdan ibarat imigse, Kdcorli nahaq yers onu dyiib
torif edir. Qazax elinde Vidadi kimi temkinli, viigarli, elmli bir
sair fal¢iliq elomaz ve o ciir asagi iso do tonoazziil etmoazdi".

Salman Miimtaz davam edir:

"Mir Mohsin Nevvabin verdiyi melumata goz yetirdikde in-
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san heyratde galir. Bu uydurma sozleri tarixi vesiqgoaler ilo dar-
madagin etmok ¢ox asandir:

1. Vidadi Mirze Vali deyil, Molla Vali adi1 ilo mashurdur,
Mirze basqa, Molla da bambasqgadir.

2. Vidadi Baharli elinden olmayib, Qazagin Sixli kendin-
dendir.

3. Fotoli sahin Ibrahim xan ile dostlugu ve qohumlugu var
idi. ibrahim xanin qiz1 Agabeyim aga Fotoli sahin heremxana-
sinda oldugu kimi, oglu Obiilfeth aga da sah yaninda olan amir-
lorin méteberlerinden idi. Isin vesfi belo oldugu halda, Foteli
sah Ibrahim xanin elgisini topa baglatmazd.

4. Vidadi biitiin émriinde Iranin {iziinii gérmemisdir ki, sah
da onu topa baglatsin.

Onun gobri Qazagin Sixli kendinde ve "Gemi qayast" adli
gebirstanligda bu giin mdvcud olaraq, iistiinde bir seir maddei-
tarixi vardir".

Vo fikrini belo yekunlasdirir:

"Biz manasiz, ¢iiriik, uydurma sozlera deyil, asasl, mote-
bar senadlere istinaden Vidadini dyronmaliyik. Bizce, on dog-
ru vesige Vidadinin 6z eserleridir. Ik evvel bunu qeyd etmoli-
yom ki, Vidadi ibrahim xan ile tanis ve elagedar oldugu halda,
no onun sarayinda olmus ve noe do ona xidmat etmisdir. ©Ogoar
olsa idi, o zaman Vagqif ile bir yerdoe, bir mekanda olmali idi.
Ciinki Vagif Ibrahim xanin veziri oldugu ii¢iin daima sarayda
vo xanin yaninda idi. Bir de Vidadi sarayda yasasaydi, he¢ bir
zaman ciirat edib silinniliyi miidafie ede bilmazdi. Clinki saray
ohli basdan- basa Ibrahim xanla beraber sie mezhebinda idilaer.
Bu iki sairin sio mezhableri haqqinda etdiklori miisairo, zorafot
vo mozah toriqile olsa da, sarayda sdylene bilmezdi. "Vidadi-
don golon kagiz meani foxrondoehal etdi" ve "Ey Vidadi, gordisi-
dovrani-kacraftare bax" metlalorini havi menzum mektublar da
yazila bilmeazdi. Madam ki, her iki sair bir seharde bir sarayda
yasayaraq glinde bir-birileri ile {iz-lize gelirler, daha moktub-
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lasmaga no ehtiyac? Gotirdiyim bu dolillor tamamile siibut edir
ki, Vidadi Qarabagda yasamayaraq, ayr1 bir yerde yasayirmis.
Vidadi Qafgqaz xanlarmin birinin yaninda xidmetde, vezifodo
imis... Lakin hansi xan oldugu yene malum olmayir. Qarine ilo
bu xan Giiliistan xanliginin xanidir. Ciinki bunu Vidadi 6zii Va-
qife yazdig1 bir qosmasinda aydinlagdirmis kimidir:

Dov talab olub gedibson xandan,

Oliinco ¢cixmanam ta Giiliistandan"...

Vagqifle Vidadinin dostlugu Azarbaycan adabi- ictimai fikir
tarixinde 0ziine mohkem yer tutmus, obraza, simvola ¢evrilmis
hadisadir.

M.P.Vagqifin yaxin dostlarindan biri do Mehemmadhiiseyn
xan Miistaq olmusdur.

Salman Miimtaz yazir:

"Vagqif qonsu xanliglara ve yaxud gozalara getdikde bir gézel
tiifongo ehtiyac hiss etmisdir. Bunu Sirvana gederken 6z semimi
dostu, Seki ve Sirvan baylorbayisi olan Sekili Mehammadhii-
seyn xan Miistaga sdylomis, hom dostundan bir ola tiifong iste-
misdir. Hor nadense, Miistaq etdiyi vodini unudaraq tiifongi gon-
dermemisdir. O miinasibatle Molla Ponah Vagqif bu miixemmasi
yazaraq miiasirlerinden Kaolibarli Rafe toxalliislii sair ilo Miista-
gin hlizuruna gonderarok suxyane gilayade bulunmusdur:

Doahrdos oldu mana dildarii dilbar bir tiifong,

Xos goadi ayinei-simii sasmanbar bir tiifong,

Coakdi dudi-ahimi ta ¢orxi-¢conbar bir tiifong,

Camima atos salib, yaxdi sarasar bir tiifong,

Yanoa-yana qaldim, olmadi miiyassar bir tiifong.

Sair Rafe Vaqifin seirini Mohammadhiiseyn xan Miistaga
toqdim eden kimi Mistaq filfovr iistii qizil suyu ile yazilmisg
kamil covherli bir tiifongin verilmasi {liglin emr verarak vo bu
miixommoasi do Vagqife cavaben insad edir:
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Golmis ol aliconabin qasidi, istar tiifong,

Ey goziim, nazzars qil, bax har yana, axtar tiifong,
Eylasin tap kim, goronlar soylasin behtoar tiifong,
Kamil olmus covhari iistiinds naqsi-zar tiifong,
Neylir, aya, bilmonam, yazib, o suxii sor tiifong.

...Son Qarabag icra qurmussan tolob meydanini,
Tutmusan dilds olan vadii vofa mizanin,
Gormoyibsan asbi-ehsanin magar covlanini,

Bir tiifongin bu qadar san ¢cokmison hicranini,
Eylodim taslimi-Rafe ¢cesim pabarsar tiifong.

Seirina ahsan ki, yetmoaz he¢ bir asar ona,

Hoar kimin var iso haddi, soylasin goftar ona,
Kimsa Iab torpatmasin kim, golmaz istifsar ona,
Eybdir Miistaqidon bu s6zlari izhar ona,
Tutmasin nazmi rokakat, var iso komtar tiifong.

Vagqifi fovgelada bir somimiyyetle seven vo ona iirokden
ixlas vo iradet yetiron Mehommadhiiseyn xan Miistaq Vagqifo
vad etdiyi tiifongi oda etdikden basqa, bir do bir xos cdvlan at
bagisladigini da xeber verir...

...Moahommadhiiseyn xan Miistaq 6z dostu Vagqifo tiifong-
den, atdan basqa, bir do bir kiirk gondermis imis"...

Salman Miimtaz gosterir ki, "Miistaq Molla Penah Vagqifin
valehi- maftuni ve seirlorinin asiqi- fisiiftesi idi. Bunu hiss eden
Vagqif artiq rosmiyyeti buraxaraq her bir derdini, istoyini apagiq
Miistaga soylordi"...

M.P.Vagqifin ailesi hagqinda mealumatlar ¢ox olmasa da, har
halda yox sayilacaq qoder az da deyil.

Salman Miimtaz yazir:

"Vagqif Veysoallide sdylodiyi menzumasinin bir bandi vardir
ki, o bandda sz gotiiren bir misra oldugundan onu burada bir
godar serh etmoliyom. Vaqif deyir:

38
(CB4 CRAVARD O



Molla Panah Vagqif

Bizim bu diinyada na malimiz var,
Na do evda sahibcamalimiz var.
Vagqif, 6yiinm» ki, komalimiz var,
Allaha siikiir ki, komal da yoxdur.

Biz bu bandden Vagqifin o zamanlar diinya malindan slibos
oldugunu dyrenmis oluruq ki, bu, ¢cox dogrudur. Vo son iki mis-
radan da sikestonofslik etdiyini gortiriik ki, bu da tovazd qobi-
linden olaraq sorqliloere moaxsus bir sifotdir.

"No do evde sahibcamalimiz var" misrasi ilo ne demak is-
tonildiyini bir diirlii anlamiriq. Bizce, bu misranin mdvzusu bir
goder {istiidrtiilii vo miibhemdir. Ik evvel Vagqifin ya o c¢aga
kimi evlonmadiyi ve yaxud refigesinin "sahibcamal" olmayaraq
cirkin oldugu xoyale golir. Bu ndqteni tenvir etmak li¢iin aldo
vasiqgomiz olmalidir ki, moattoassiif, halalik yoxdur. Hor halda
cox ke¢moaden biz Vaqifin Madine adli bir gadina mahabbaot
yetirdiyini goriiriik. Vaqif onu almaq ve herom etmak istoyir"...

Vagqifin Madinaye hasr olunmus seirlorinden 6rnoakler ver-
dikden sonra Salman Miimtaz davam edir:

"Vidadinin Vagqife yazdig1 suxyanae seirlorinin iki bandinden
Vagqifin bir nego arvadi olmasi meydana ¢ixir. ©gar o seirlor za-
rafat deyil, ciddi yazilmislarsa, o zaman ciddi hesab edirom. Hor
halda Vagqifin iki arvadi olmasin1 bir ¢ox vesigelarle miiayyen
etmisom. Onlarin birincisi Madina, ikincisi Qizxanimdir. Vida-
di deyir:

Seytan ki, diinyada aldadir kimi,

Xos galir o kasa dilnyanmin domi,

Cox yigma basina hurii sonomi,

Qafil, 6zgalaro gedar, aglarsan.

Ciin sevmazsan ati, qoyunu, mali,

Istoamazson hoargiz bu qalmagal,

Boas nadir y1gibsan ne¢a ayals,

Dogamaz sad olur, dogar, aglarsin.
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Vagqifin Madinayae xitaben yazdig1 bir miixommaesde do he-
rom kolmasi isladilmisdir ki, bu metlebe dair bir isaradir. Hor
halda bu giin alimizde mdéhkem tutargamiz olmadigindan oxu-
cularimiz1 yaniltmaq istomirik. Bu da xeyala gole biler ki, Moe-
dina 6lenden ve yaxud bosanandan sonra Vaqif Qizxanimi al-
migdir.

Vagqif deyir:

Iman gotirir ciin haram olmagina Vagqif,

Siirtar iiziinii gapinin torpagina Vaqif,

Goh ziilfiin 6par, goh diisor ayagina Vagqif,

Hoardam bas ayar qaslarimin tagina Vagqif,

Sansan moana ham qiblavii ham Makka, Madina.

Madine Molla Penah Vagqifin ilk ve Qizxanim ise son qadini
olmag1 mithaqqeqdir. Qizxanim Cinlu Durband bayin qizidir ki,
hiisnii comali ile 6z vaxtinin en mashur gozsli hesab olunurdu.
Onu istoyenler ¢ox olsa da, Durband bay homseharilik miinasi-
batile Vagqife verilmasini maslohat bilmisdi. Vaqif fovgelade go-
zolliye malik olan bu xanim ii¢lin de bir ¢ox seirler sdylomisdir...

Vagqif, nehayet, Qizxanimi alir ve toyu {i¢iin do bu miirebbei
insad edir:

Diiyiin oldu, biitiin xublar yi8ild,

Golmadi bir bizim giilbadan galin.

Son galmadin deyo, yasa batmisam,

Gold gor, ey ziilfii yasomoan galin..."

Y.V.Comenzominli tarixi faktlara esaslanaraq yazdig1 "iki
od arasinda" romaninda Qizxanimin Vagqifin arvadi, Madinenin
iso masugosi oldugunu, lakin ona lageyd olan gonc arvadindan
daha ¢ox, mesuqgoasine diqget yetirdiyini gostorir...

"Vagqif ehmalca:

— Qizxanim, menim ¢uxami ver!.. — dedi, sosi qirildi.

Qizxanim da serzanisli bir sasla:
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— Cuxani neynirsan, yena haradi sefor? — dedi.

— Isim var. Mirze ®limemmadi géraceyem.

— Senin elo homise isin var... Kefinden diismiirsen...

Vagqif isaroni anladi, pertliyi bir qat daha artdi:

— Ay Qizxanim, — dedi, — son tanr1, onsuz da parigsan golbimi
bir de sen garigdirma! Cuxa istedim, dava demoadim ki...

...Quzxanim firlay1b yerinden qalxdi,tax¢adak: ipek boxgani
acib zogali guxani ¢ixartdi.

Vagqif geyinib otaqdan ¢ixd1"...

Vo malum olur ki, Vaqifin saray eyan1 Mirze 9limemmadlo
heg bir isi yoxdur, Madinanin yanina gedirmis...

"Madine serkerdelorden birinin arvadi idi. Bu serkerde ib-
rahim xanin Iran seforinde dldiiriilmiisdii. Medine ise ayr1 bir
ora getmok istomayib dul oturmusdu, xirda bir miilkiiniin goliri
ilo dolanirdi. Cocugu olmadig: iiciin biitiin fikir- zikrini 6zline
vermisdi, homisoe salige ilo geyinar, xos hayat kegirordi. Otuz-
otuz bes yasina baxmayaraq, daim gonc ve nasali idi. Onun meh-
ribanlig1, zarafati, qonagseverliyi, hazircavablig1r Vaqifi meaftun
edordi. Simasi da sair galbini mest edacok qadar gozal idi"...

Monbolorde gah Qasim aga, gah da 9Oli aga adlandirilan og-
lu, belo giiman edilir ki, Vaqifin hoyatdan vaxtsiz getmis birinci
arvadindandir.

Y.V.Comonzominli yazir:

"...Qolomkar pordeli qap1 acildi. Vaqifin oglu Qasim aga
icori girdi. B1g yeri yeni torloyon bu genc naxisl corablari ilo
xalinin lizari il sassizco yiiriiyorok atasina yanasdi ve dizi listo
¢okiib olini 6pdii:

— Aga, bayramin miibarak olsun! — dedi ve sevincle atasinin
iiziine baxa qaldi.

— Seninkile baraber, ogul! Neg¢o belo- belo bayramlar gore-
son! Boyiik oglan olasan!

Ortaliga dorin bir siikut ¢okdii. No ata bir s6z soyledi, no
ogul. Vagqif iizlinli yena Murov dagina teraf ¢evirib oqiq liziik-

41
CCAL I



Nizami Cafarov

lii barmaglar ile pancerenin taxtasini ¢alaraq, naedense, Qasim
aganin anasinin vaxtsiz sonmaesini yaniqh xatirladi. Yeno tizii-
niin cizgilori derinlegdi ve goziinden bir damla yas qopub yana-
g1 asag1 yuvarlandi".

Qasim aga ve ya 9li aganin adeb-arkanindan basqa, sairli-
yi barode do menbelorde melumatlar var. Vo Salman Miimtaz
yazir:

"Vagqif 6z dogma oglu olan 9Sli aga Alim toxalliis ilo do mii-
sairode bulunmusdur. Nimtoena haqqinda risteyi-nezme cokilon
bu miiesseri-miistozadlarin birincisi Vaqif terefinden insad edile-
rok, ikincisi iso Alim terafinden cavab olaraq soylenilmisdir"...

Homin miisairade ogulun ataya ehtirami biitiin enerjisi ilo
tozahiir edir:

...Alim, bu soz ilo elodim fohmimi izhar,

Qildim c¢ii hesabi.

Bilsin bu xsalayiq, deyirom mon doxi asar,

Hoam boyls cavabi.

Ol Vaqifin, albatta, bu s6zdon moans zinhar

Tutmasin itabi.

Anin s6ziina garsi demays na haddim var,

Ac¢mam bu hicabi.

Odur bu cahanda, bosli, har elms xabardar,

Yoxdur daxi bab.

Mon hom biliram, oxumusam dars ila tokrar

Qurani kitabi.

Kas ataya soz qaytara, mashar giinii gohhar

Cox verar azabu.

Bu néqtoni magbul diirr eylodim izhar,

Hoamrahi- savab.

Xanin ki agor liitfii ola bonday»s bir bar,

Dildon aca babi.

Goncineyi- dildon sa¢ilir govhari- hikmat,

Moamlu olu har yan.
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Salman Miimtaz yazir:

"Moarhum Abbas aga Nazir vaxti ilo mene demisdi ki, Vaqi-
fin iki qiz1 var imis, boylylinlin ad1 Porisoltan, ki¢iyinin adi iso
Molokcohan. Vidadinin bdyiik oglu Memammad aga Parisoltan
ilo, kigik oglu Molla Omar ise Moalokcohan ilo evlenmisdi.

Parisoltandan Yohya boy diinyaya golmisdir ki, sairdir. Bu
molumat Qazagin agsaqqal kisilerinden olan 9li aga Sixlinski
torofinden de tosdiq olunmaqdadir. Bu iki revayate bir do bir
motobor sonod lazimdir ki, o da mévcuddur.

Hicri 1257- ci ilde, toqriban yiiz il evvel Kazim aga Salik bu
noqteni Yohya bayin gobir dasina yazmis oldugu maddei- tarixi
ilo aydinlasdirmisdir: "Bu mezarin sahibi Yoehya bayi- rovsen-
zomir, sairi- kdvniisiixen, hiisnii kelami- binezir ol Vidadi xos-
tonin forzendinin forzendidir. Vagqif ol kim, Vaqifin hem binti-
nin peyvendidir. Ciinki getdi bu cohandan boyi rosmi magfiret,
oldu tarixi- vofati, Salika, "nov axirot".

M.P.Vagqifin torciimeyi- halinda Qarabag xanliginin marke-
zi Susanin miidafiesinde azmle dayanmasi miihiim yer tutur.

Aga Moahammad xan Qacarin 1795- ci ilde Qarabaga hii-
cumu, xanligin markezi Susanin miihasiresi tarixi menbolarda,
xiisusilo "Qarabagnama'"lorde tofsilat ilo oks olunmusdur.

Salman Miimtaz yazir:

"Tarixi- hicri 1210- da Aga Mahammad sah Qacar boytik bir
qiivve ile Susa qalasinin iistiine hiicum etdi. 33 giin qala hova-
lisinde siddetli surotde dava eden Aga Mahammad sah biitiin
movcudiyyatilo Susa qalasini miidafie eden Ibrahim xan Cavan-
siri tohdid etmak {i¢iin Urfi Sirazinin bu beytini oxun ucuna bag-
ladaraq qalanin igerisine atdirdi:

Zi mancanigqi- falok soangi- fitne mibarad,

To ablohana nomudi miyani siso hasar.

Torclimosi:

Falayin mancanagindan fitna daslar: yagr,

San axmagqcasina sisa i¢orisinda dayanmisan.
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Bu beytin cavabini Ibrahim xan Cavansir filfovr Molla Po-
nah Vagqifo insad etdirerak, yeno ox vasitesilo Aga Mahammad
sahin ordusuna atdirdi:

Gor nigohdari -moan anast ki, mon midanam,

Sisora dar bagali- song nigoh midarad.

Torclimasi:

MBoni qoruyan manim tanidigimdirsa,

Sisoni das atoyinda salamat saxlayar.

Otuz ii¢ giin edilon bu miiharibenin, nehayet, miiveffoqiy-
yatsizliklo naticelandiyini goron Aga Mehammad sah Qarabag-
dan Tiflise donarak, intigamini bigare Tiflis ohalisindon ald1".

Ohmad boay Cavansir (1828-1903) "Qarabag xanliginin
1747-1805-ci illerde siyasi voziyyetine dair" (1883) kitabinda
homin sahvalati geloms alarken Vagqifin adini1 ¢okmir:

"Aga Moahoammad xan soheri iki terofden miihasiraye alib,
iri toplardan seheare das ve mermi yagdirirdi. Oziine son dere-
co giivonen Aga Mohommad xan Ibrahim xana asagidaki mez-
munda haqaratli bir beyt yazib gondardi:

Zi mancaniqi- falok sangi- fitna mibarad.

To ablahana girifti miyani- siso qorar.

Yoni:

Goydan yagis kimi das yagir.

Ay axmagq, ax1 ""Susa'" bunlara davam gatirmoz.

Ibrahim xan da ona beytls cavab verdi:

Gor nigahdari-man anast ki, maon midanam.

Sisora dor bagali- song nigah midarad.

Yoni:

Dogrudur, tanr1 moani Sisoda aylandirmisdir,

Lakin o, bu sisoni das icorisino almisdir".

Mir Mehdi Xozani (1819-1894) ise "Kitabi-tarixi-Qara-
bag"da hadiseni belo tosvir edir:
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"Marhum Mirze Camal yazir ki, o vaxtda men 6ziim xan hii-
zurunda var idim ve har giinde vage olan ohvalat1 ve veqayeyi
bilirdim. Sul vaxt Qarabag ohli miiselman ve ermani kiillii-qosun
vo comiyyet xan hiizurunda var idi. Aga Mehommad sah bir giin
morhum Ibrahim xam qorxutmaq ve bikamal hesab edib satas-
magq li¢lin bu fordi miinasibi-magam bilib, divani-gosaidi-Seyid
Mohommad Serar toxalliisden intixab edib Ibrahim xana yazd:

Beyt:

Ze moancoanaqi- felek songi- fitno mibarad,

To ablahana gerefti miyani- siso qorar.

(Falok mancanagindan fitna daslar: yagr,

Son axmagqcasina siisoda goarar tapibsan).

Bu kagiz merhum xana yetison kimi verdi 6z nadim hiizuru
vo voziri-miigir momloketi olan Axund Molla Penah Vagqif te-
xolliiso. Miitalio edib haman demde bu beyti o maktubun dali-
sina yazib geri qaytardi.

Beyt:

Gor nigahbani moan an ast ke, mon midanam,

Sisara dar bagsli-sang nigoh midarad.

(Mani saxlayan man tanidigimdirsa,

Stisoni dasin qoynunda salamat saxlar).

Voqti ki, Aga Mehammad sah bu kelamati gérende son do-
roco gozobnak olub haman seat emr eyladi ki, ildirim kimi olan
ojdaha agizli toplara od qoydular ve qala canibane atdilar ki, o
sodemelarden neg¢o evlorin divart dagildi. Amma hear no qader
hay-kiily ve qurr-virr oldusa, harkiz merhum xan xaif ve heracan
olmay1b nezoare almazd1".

Olbetta, istilagt Qacarin Qarabag xanini tohqir edon moktu-
buna cavabi mehz Vagqifin yazmasi tamamile tebii idi. Ancaq,
demoak olar ki, biitiin "Qarabagname" miislliflorinin bu ve ya
diger sokilde kicik forglarle toqdim etdiklori bu ehvalat vezir
M.P.Vagqifin sairlik meharatindon daha ¢ox, Susanin miidafie-
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sinde merdlikle dayandigini gostormek baximindan shemiy-
yotlidir.

Aga Moahammad sah Qacar 1797-ci ilde yeniden Qarabaga
qosun ¢akir.

Salman Miimtaz yazir:

"...Tarixi — hicri 1211-de Aga Mehammad sah ikinci de-
fo olaraq Susa galasini almagq ticiin qofloton Araz ¢ayini kegdi.
Bu xeberi esidon Ibrahim xan Cavansire gagmaqdan 6zge care
qalmamisdi. Ciinki ii¢ ilin miiddetinde peydarpey olan miihari-
balar naticesinds xalq akin ekmamis ve mdvcud olan yeyinti-
orzagi da tamamils sorf etmisdi. Qohatlikdon ahali mesolordaki
palid qaqalarmi yigib yeyirdi. Odur ki, Ibrahim xan ricali- ho-
kumeati ile beraber, ailesini do goétiirerak, gqayimnatast Humay
xanin yanina getdi vo Carin yaxmligindaki Balaken adli yerdo
sakin oldu. Molla Penah Vaqif, nadense, xanla gedo bilmayib
Kolani tayfasinin i¢inde qaldi vo Aga Mahammad sah miima-
niatsiz, doevasiz Susa qalasina daxil olaraq Mehammadhasen
aganin evinde iqamat etdi. Badxahlar Vagqifin gizlendiyi yeri
Aga Mahammad saha xeber verdilor. Zilhiccaiil- horam ayinin
lyirmi birinci glinli giin batmaga yarim saat qalmis Vaqif Sofi
oglu Olimehemmmed aga ile beraber, qollar1 bagh olaraq Aga
Moahommad sah oturan imaretin qabagina gotirildi. Dustaqglari
gérmadon Aga Mehommad sah ©limehemmad aganin dldiirtil-
mosino, Molla Panah Vaqifin ise sabaha qader saxlanilmasina
amr verdi. Birincisi 6ldiiriilerak, ikincisi do habs edildi. Vagqifin
sabaha saxlanilmasinda Aga Mehemmad sahin iki maqsedi var
idi. Biri, aski diismeni olan Vaqifi isganca ile 6ldiirmak, biri do
siddetli azablar tozyigi ile Ibrahim xan Cavansirin gizli sirlerini
vo gayinatasinin yanina, Dagistana no moeqgsedle getdiyini Oy-
ronmak idi ki, buna da bir qoder vaxt lazim idi. Tesadiifen o ge-
co, yoni zilhiiccaiil- haram ayimin 21-de, senbe gecosi dan yeri
yeni isiqlandig1 zaman Aga Mehemmad sah yataginda yatarken
bast 6z nokerlori torefinden kasildi. Bu xebar sehare yayilan
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kimi dustagxanadaki dustaqlarla beraber, Vaqif de azad olundu.
Molla Panah Vaqif bu ibretamiz hadiseni 6z godim dostu Molla
Voli Vidadiye asagidaki seirlorlo xaber verir:

Ey Vidadi, gardisi-dovrani-kacroftars bax!

Ruzigara qil tamasa, kars bax, kirdars bax!"...

Ohmad bay Cavansir yazir:

"Aga Moehammad xan, bu bakire qalaya (Serqde biitiin alin-
maz qalalar belo adlandirilirdi) — Susaya doyiissiiz daxil oldu.
Qozabli xana elo golirdi ki, bunlar hamisi yuxudur: lakin o 6zii-
no goldikden sonra sadliginin haddi yox idi. Comdak yeyon bir
vohsi 6z ovunu parcalamazdan avval, sigallayib onunla oynadig1
kimi, Aga Moehommad xan da birisine qiymatli xalotlor bagisla-
yir, basqasina xan riitbesi verirdi. Lakin eyni zamanda zindanlar
mohbuslarla doldurulur ve goriiniir ki, susalilar bu qanli faciaden
yaxalarini qurtara bilmeyocekdilor. Aga Mehommad xanin Susa-
ya daxil olmasinin yeddinci giinii daha bir nafor métebear mahbu-
su onun yanina gotirdiler: bu, Ibrahim xanim keg¢mis yaxin adam
Molla Panah idi. Bu giiniin calladi defalarle gezeblonib 6ziinden
cixdigdan sonra, onlari ne gadar kadarli bir facie gbzlayirdi.

Aga Mohommad xanin yaninda bas serkerde olan Sadiq xan
Seqaqi de onun ordusunu lerzeyes salan gohumu Mahammad be-
yin bu vaxtadek xanin hiizuruna gelmemasi iiziinden, deyasen,
xanin goziinden diismiisdii. Buna gore do onu yanina ¢agirib deyir:

— Mon 6z qisasimi kimden almaliyam, Sadiq xan, senden
almal1 deyilommi? Maonzilinde qaldigin Mehemmad bayin ba-
cilarma bildir ki, ager axsama godar onlarin qardast menim hii-
zuruma golmesa, onda oarlari ve ya qohumlar1 menden gizlen-
diyi {i¢iin hebse alinmig biitiin qadinlarla birlikde onlar1 da 6z
sorbazlarimin ixtiyaria veracoyom"...

©hmad bay Cavansir davam edir:

"Bu zaman imaratin qapisindan toqriben qirx yasinda, bo-
yu bir sajen, gordenli, nisbaton uzun qollu, siq bezenmis, la-
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kin sade geyimli, sarisin saqqali qirxilmis bir kisi saraya daxil
oldu ve cesaratli addimlarla birbasa Aga Mehommad xana
yaxinlagib bas oydi, lakin yero oyilmadi, sanki elo belo do
olmal idi.

Qorxuya diison saray adamlari kinays ile bir-birine baxdilar.
Sadiq xan Seqagqi ise yero sorilib Aga Mehommad xana belo orz
etdi:

— Olahazrat! Bu, Mehommad bay Cavansirdir.

— Bali! Osil gohroman gosseb Mahammaddir!.. Menim bii-
tiin ordumda bu boy-buxunda bir asger yoxdur. Dogrudan da,
onun gozleri gozel deyildirmi? — deyo Mohoammad xan Mirze
Sefiye miiracietle 6z séziinii bitirdi.

— Boeli! Eladir, qurbanin olum. Cox gozeldir, — deye Mirzo
Sefi cavab verdi vo basa diisdii ki, xan bu isare ile bu badboaxtin
de gozlerini ¢ixarmagq istoyir.

—Olahazrat!.. Yaxsi igidin adini esit, 6zlinii gorme. .. — deyo
Moahammad bay cavab verdi.

— Yox, men zarafat etmirom. Agamin orvahina and olsun ki,
mon bu boy-buxunda, lakin boyda senden bir qeder algcaq olan
ancaq Liitfoli xan Zondi tantyirdim. Yeri golmiskon, biz halalik
sabah da danisa bilerik, artiq axsamdir. Sadiq xan! Mehammad
bayi sene tapsiriram, — deye xan mizildandi. Sonra hamiya mii-
raciatlo qisaca "miiroxxas!" deyib, 6zii do yataq otagina ¢okildi".

©hmad bay Cavansir hadise ile bagli melumati belo yekun-
lagdirir:

"Geco Moahommad boy lazimi serencamlar verdi. Oz te-
rofdarlarini destelere béliib, bezilerine iran qosunlarinin ser-
kordelorini hebse almagi, basqalarina mehbuslart azad etmayi,
ticlinciilora imumi amoeliyyat bas tutmadigi toqdirde on yaxsi
movqelori alo kegirmoyi tapsirdi. Ozii ise asas qiivvelorlo Aga
Moahoammad xanin gerargahina getmoayi qorara aldi. Sehar aci-
lan kimi gofleten yaxalanib qorxu ve dehset icerisinde galan
iranlilar hor yerde ozilib sixisdirildilar. Mehemmad beay inadli
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bir vurugsmadan sonra Aga Mehommad xanin gorargahimi olo
kecirib, ordan kiilli miqdarda servet tapdi. Sonra Mahammad
bay xozinani ve sahin biitiin servetini 6z imaratine gatirib, erto-
si giin iranlhilar1 Araza qoder toqib etdi.

Folaket 0 zaman azadliga buraxilmis ve canli teessiirat al-
tinda olub, 6z golacayi ligiin kadarlonan Molla Penahin dostu
Vidadi texalliislii Molla Vealiye yazdig1 bir mektubda ¢ox gdozel
tosvir edilmigdir. Bizim heale indi do maghur olan xalq sairlerin-
den biri ti¢lin xarakterik olan bu seiri biitiinliikle veririk:

Ey Vidadi, gordisi- dovrani- kacroaftars bax!

Ruzigara qil tamasa, kars bax, kirdars bax!

Ihli-ziilmii neco barbad eyladi bir Iahzada,
Hokmii adil padisahi-qadirii gohhars bax!

Siibh sondii, sob ki xalqoa qibls idi bir ciraq,
Gecoaki igbah gor, giindiizdaki idbars bax!

Taci-zardan ta ki ayrildi dimagi- piirqiirur,
Payimal oldu topiklords sari-sordars bax!

Man faqire amr qilmisdi siyasat etmayo,
Saxlayan mazlumu zalimdoan o dom qaffars bax!

Qurtaran andisadan ahangori-bicarani,
Sah iiciin ol midbari- tabdil olan mismars bax!

ibrat et Aga Mohommad xandan, ey kamtar goda,
Ta hayatin var ikon na saha, na xunxars bax!

Bas gotiir bu ahli-diinyadan ayaq tutduqca qac,

Nba qiza, nd ogula, na dusta, na yars bax!
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Vagqifa, goz yum, cahanin baxma xubii zistino,
Uz cevir sli-abayo, Ohmoadi-Muxtars bax!"

Mirze Yusif Qarabagi (Nersesov) (1798-1864) farsca yazdi-
g1 "Tarixi-Safi" ("Saf tarix") (1855) kitabinda deyir:

"Ibrahim xanin Car ve Balakena qagmaq xabarini esitdikden
sonra Aga Mehommad xan boylik bir debdeba ve temtoraqla
0ziinli sohratli ve ehtirama layiq bir adam kimi gdsterarak, Su-
sa galasina daxil olub, qalanin asag1 darvazasinin yaxinliginda
olan ibrahim xanin bdyiik oglu Mehemmedheasen aganin evinde
yerlosdi. Sah, Ibrahim xanla birlikde gede bilmeyen oyanlarin
vo xanin qohumlarinin, dostlarinin axtarilib tapilmasi ve habs
edilmasi emrini verdi. Hobse alinanlar i¢erisinde Malik Sahne-
zorin oglu Malik Comsid (Verenda meliki), Molla Penah ve bir
cox oyanlar var idi. Aga Mehemmad xanin maqgsadi bunlarin
har birisinden bir qoder pul ve cerime almaq, sonradan onla-
rin hamisin 6ldiirtib 6z iiroyindeki kéhne adavaeti soyutmaq idi.
Bundan sonra Aga Mehoemmad xan bir ne¢o giin kefo qursandi.

Aga Mehommad xanin yaxin qulluq¢ularindan olan Seferali
boy ve Abbas bay kigik bir xata etdiyi {i¢iin sah onlara gozab-
lenib deyir: "Sabah giin ¢ixan kimi habs olunan Susa shalisinin
baslarin1 badenlerinden ayirib, onlardan minaraler diizeldace-
yom, sizin do basinizi kesib homin baslarin {istiine qoyacagam".

Belo nagil edirlor: Aga Mehommad xan sam namazi vaxtinda
adlar1 geyd olunan qulluggularin birine emr edir ki, get filan serda-
r1 monim yanima ¢agir. Homin qulluqgu formani esitmoadiyinden
sordarin yanina getmir. Mehommad xan namazi qurtarandan sonra
qulluggudan sorusur: "Serdar na ligiin golmemisdir?" Qulluggu tizr
istoyib deyir ki, ¢clin sam namazi idi, onun qulagi sahin formanini
esitmoamisdir. Sah o saat onun qulaglarinin kesilmasine emr etmis
vo demisdir: "Bir qulaq ki, sahin emrini esitmaye, kosilmasi daha
yaxsidir". O biri qulluggu ile de teqriben bels bir xata bas vermis-
di. Qulluggular bir goderden sonra sahin tehdidlerini ve onlarin
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oldiirtilmasi vedlerini sahdan esitdikden sonra artiq yatmadilar vo
yaqin etdilor ki, Aga Mehammad sahin s6zii sdzdiir, onun das iire-
yindoe heg bir rohm yoxdur. Onlarin 6liimiinden kegmayoacakdir.

Hoamin geco Abbas bay ve Sefarali bay siibhe yaxin herom-
xanaya girib iti ve liryan xencer ile onun badenini Davudun zi-
rehi kimi tike-tike dogradilar".

Mir Mehdi Xozani yazir:

"Xan Dagistana, Car vo Balakenoa gedon vaxtda Molla Po-
nah, ¢lin Muganli Comil aganin ittifaqi ile Tekle Muganli, hom-
¢inin aslon gqodim qazax elindendirler, ikisi de Tiflis canibino
getmigdilor. Oradan Qarabaga miiaviyat edon zamanda ve yain-
ki, bir rovayetde, Qarabagdan Aga Mehammad sahin xofundan
qag¢ib xanin dalinca o terafo ozm etdiyi halda, Gencenin dag-
larinin havalisinde Gance hakimi Cavad xan onu §ziine iimdo
olan sovqat bilib, tutub 6z ittifaqi ilo Aga Mehemmad sahin hii-
zuruna gotirmisdi. Ciinki sah onu tutub ¢oxdan gotle yetirmoak
arzusunda idi. Haman vaxt ki, onu dastgir edib sahin hiizuruna
qalaya goetirmigdilor, axsam vaxti idi. Saha melum etmisdiler,
sah buyurmusdu ki, onu méhkem saxlasinlar ki, siibh onu 8zim
olan siyasatlo gatle yetirocoyom.

Olgoza, toqdir belo oldu ki, haman o geco Aga Mahommad
sah1 6ldiirdiiler ve Molla Ponah salamat qaldi. Bu garibe miicmal
hekayatin keyfiyyaoti-tofsiri budur ki, ¢iin Axund Molla Penahi
qiiruba bir-iki saat qalmis Susa galasina getirdilor. Mehemmad-
hasen aganin evinin qapisinda ki, sah orada menzil eylomisdi,
destgir saxlayib saha malum etdilor. Sah buyurdu ki, bu gece onu
yaxs1 mithafizet edin, sabah ona bir siyaset edim ki, ibratiin- nazi-
ran olsun. Qoaraz o halda Mehammadhiiseyn xan Qacar ki, sahin
cox yaxinlarindan idi, Axundu qapida alibagl goriib sorusdu: "Bu
kimdir?" Dediler: "Bu haman mashur Molla Penahdir ki, esidib-
siz?" Haman dem agzin1 fohse acib Axunda ¢ox yaman fohslor
va itab vo xitablar eylodi. Axundi- bigare orz eyladi ki, "Ey xani-
ozimiisson. Siz bdyiik olan sexs varsiniz ve padsahi-Iranin mé-
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tomidi vo nazerkerdesi ve miigerreb hiizurusunuz. Layiq deyil
ki, siz destgir ve giinahkar ve miigeyyad ve giriftar ve bigare vo
dermendelere yaman kelmaler ve fohs ve hadyan sézler buyura-
siniz. Balka sizin riitbe ve maratibinize sayaste olan budur ki, go-
rok otvar ve oxlaqi- hasena ve kiiftar ve roftari-nocibane sizden
ziihur ede. Bu giine dermande ve asir ve xaif olan acizlers siz
dildarhiq gerak verib, iltifat vo merhemet, ofv vo otaye iimidvar
qilasiniz. Nainki sahin gezebinden gozebnak olub, dilazarliq ede-
siniz". Mehommaodhason xan bu ciir kelamatdan heg bir miitoos-
sir olmay1b yeno fohs ve hadyani ziyade basladi:

Axund, har ke dast can besuyod,

Hor ce doar del darad bequyad.

(Ey axund, canindan kecibsa bir koas

Urayinda no varsa acib deyacok).

Mozmuna goére doxi gorar etmoayib haman xanin cavabini
dexi- ziyade fohskarliq ve dariistgiiftarliq edib dedi: "Ey xani-
nanacib, qozayi- slibhani ve dovri- zamani ve miigeddimeyi-
fordani sen noa bilirsen, balke sabah sah mena enam vo xolot
de verib, xoshal ve azade edoacokdir ve ya foloyi-kacroftar vo
toqdiri- parverdiyar bir geyri- toriq yol gedacokdir!

Seb abestan ast, ta ¢e zayad be ruz.

(Geco hamiladir, gorak giindiiz ne dogacaqdir).

Maon ki, indi dustagam, sah dustagiyam, sen nakarasen ki,
mono toariiz ve aziyyet edo bileson. Mahz bu giine atvari- na-
qabil senin nakes ve nanacibliyine delildir. Hoqq-teala kerim
vo rohimdir". Maseldir ki, mix1 mismar eloyon vardir. Qorara
is soyloe oldu ki, o geco sahi oldiirdiiler. Molla Penah salamat
qurtard1".

Professor Israfil Abbash "Qarabagn sirri" eseri M.P.Vagqif
hagqinda" moaqalesinde yazir:

"Apres Beknazaryantsin miiellifliyi ilo taninan "Qarabagin
sirri" 1886- c1ilde S.Peterburqda nasr olunmusdur.
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...Kitabda Vagqifle bagli verilon malumatlar sairin dovlet
xadimi kimi siyasi fealiyyetinin qaranliq qalan bir ¢ox cohatlo-
rini 0yronmoekde mithiim shamiyyat kasb edir.

...Misllifin geyd etdiyine gora, Sah (séhbat Aga Moahom-
mad sah Qacardan gedir — N.C.) Susaya goldikden sonra ohali
onu yaxs1 qarsilamisdir. Qacar ise bu veziyyetden istifade ede-
rok adamlarii vezife basina qoymus, hakimiyetini méhkem-
londirmaya ¢alismisdir. Camaat ona coxlu xoalatlor, miixtelif
boxsisler gatirirmis. "Sahin hiizuruna hamidan ¢ox golib-gedon
Molla Penah ise Zubovdan hadiyye aldig1 esani bir bulud qizil
ilo qalib goldiyi li¢iin saha toqdim edilon bexsislorin on qiymat-
lisi kimi ona hadiyye "vermisdir".

Israfil Abbash "Qarabagin sirri"nde Qacar &ldiiriildiikden
sonra bag veron hadiselorin necoe naql olundugunu gosterir:

"Seforali bay (Qacarin qatili — N.C.) saraydaki (sohbet Teh-
ran sarayindan gedir — N.C.) miithakimesi zaman1 bildirir ki, on-
lar hoalo Iranda olarken ibrahim xan onunla slaqe saxlayir veo
gizli pul gdndarirmis. O bu isde Qarabag xaninin magsadini ba-
sa diismiirmiis. Sefoersli boy daha sonra deyir: "Biz Susaya gir-
dikden sonra Molla Penah yanima goldi ve dedi ki, sah1 dldiir-
molisen. Bunun {i¢iin sena ¢oxlu pul ayirmisiq. O mani aparib
qizillar1 gostordi, hatta sandigin acarini da mene verdi".

Israfil Abbash davam edir:

"Oldugca ziddiyyatli sekilde cerayan edon homin hadise-
lorin tesviri il yanasi, eserde Ibrahim xanla Molla Panahin bu
voziyyetden, yoni sahin dliimiindan tesirlenerak derinden ke-
derlondikleri, sonra ise Fatolinin hakimiyyote golmasine sevi-
narok onu tebrik etmslori geyd olunur".

Aga Mahommad sah Qacar oldiiriildiikden sonra Susada ha-
kimiyyeti Ibrahim xanin qardasi oglu Mehemmad bey Cavansir
(Batmanqilinc) olo kegirir.

Salman Miimtaz yazir:

"...Qarabagda Moehommoad sah yox, Mshommoad boy
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hokmran oldu. Molla Penah Vagqifin on qati diigmeni, yagisi
olan bu yeni xan bicare Vagqifin canindan basqa, arvadina da
g6z dikmisdi. Boyloe ki, Vagqifin refigeyi-hayati olan Qizxanima
ol altindan el¢i gondororak, "mens golsin" deye toklifde olmus
vo diinyalarca da var-dovleti, covahirati oldugunu da ayrica an-
dirtmisdi. Altuna, covahirata susamis Qizxanim ise "ne gadar
Vagqif sagdir, golo bilmerom" — deyo cavab vermisdi. Vozi- hal
bdyle iken Mehammad bay har iki arzusuna birden nail olmaq
ticlin bir hiyle arayirdi. Odur ki, géz boyamaq, hem de goflot
etmoamoak {i¢iin Molla Panah Vagqifi 6z evine dovet edorak diir-
li- diirlti andlar igmesile Vaqifin vezir olmasini xahis etdi. Bad-
boxt Vagqif ise, maselonin gunine vagqif ola-ola, vezir olmaga
macbur oldu. O asnada idi ki, hemise seyda (sindavac) biilbiil
kimi sair @yan ve biitiin dmriinde he¢ kimsoni madh etmaya to-
nozziil etmayon Vaqif hissi- geblalviiqu ve ya sasqinliq neticesi
olaraq basina golacok balanit sovmaq niyyati ilo Mehommad
boy adina ciilusiye manand qayet soyuq, soniik ve bir goder do
tomolliigamiz bu menzumani yazdi:

Bir cavan tazadoan golib arsaya,

Ocayib oglandir, adi Mohammad.

Zahiran ozii tok pak imis asli,

Ola bilmoaz hec¢ dvladi- Mahammad.

Yeni golib xatti tor banafso tok,
Qas1, gozii gozal, surati goycak,
Danand»s, fohmids qabil va zirak,
Sahibkomal, s6z ustadi Mohammad.

Sorxos oturanda slindo saz,

Bond edir quslar goyds avazi,
Yeni yeton igidlorin sahbaz,
Sanasan ki, bir sonadi Mohammod.
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Qolamda, qilincda, sazda, sadada
Borabari yoxdur dari- fonado.

Mehrii mahabbati haddan ziyado,
Gostarir ¢ox etigadi Mohammad.

Mboashar hekayoti miiskiil hekayot,
Ya hoazrati-rosul, eyls inayat.
Vaqifom, qulami-sahi-vilayoat,

Eylo mana bir imdadi, Mehammad.

(Salman Miimtaz qeyd edir ki: "bu menzumoeni Mahammad
boy Cavansirin 6z olile yazdig bir bayazdan gotiirdim". — N.C.).

Vagqifin on yaxin dostlar1, hatta homise yaxsiliq eylodiyi
kimsalor belo zahirde Moehoemmad boay Cavangsir ilo Vagqifin
uyusdugunu gororken gizli-gizli seytonoato, soayote basladilar.
Moahommad bay terofindon bigare Vagqif {iglin hazirlanmaqda
olan facici-dilxerasin bir an tez oynanmasi iiclin geco-giindiiz
caligib ¢abaladilar. Seayet edenloarin ollorindaki destaviz Vaqi-
fin fovgelada aqil, sadiq ve siyasi bir soxs olmasi idi. Onlar Me-
hommad beye deyirdilor ki, gec-tez Ibrahim xan Qarabaga go-
lacak, o0 zaman vaeziriniz olan Vagqif ya sizi dldiirecok ve yainki
tutub Ibrahim xana teslim edocokdir. Yaxsist budur ki, Vaqifi
fiirsot var iken oldiiriib ve gozellikde meleykeyi-afaq olan ar-
vadini da alasiniz. Seayet edonlor ilo Mehemmeod bayin fikri
bir ¢1xd1. Ug ilden beri ciirbaciir falakatlor ve diirlii- diirlii, nov-
bendv hadiseler ve facislorin sahidi-mdhtesemi olan Vagqif en
yaxin rofiq vo ohbabini, hatta rofigei-hayatin1 boyle bivefa vo
xain gorarken Ustliortiilii olaraq bu son seirini sOyladi (s6hbat
sairin "Gormadim" miixemmeasinden gedir — N.C.). Artiq Vaqif
har bir seyden, hatta hoyatindan belo moayus idi".

M.P.Vagifden sonra Ibrahim xanin veziri olmus Mirze Ca-
mal Cavansir Qarabagi (1773-1853) "Qarabag tarixi" (1847)
osorinde "(Marhum Ibrahim xanm) evinin emele ve kargiizar-
lar1 ve dovlat isile masgul olan sexsleri" baslig altinda yazir:
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"Birincisi, Vaqif toxelliislii morhum Axund Molla Panahdir
ki, tadbirli ve kamalli meshur vezir idi ve iranda, Rumda oldug-
ca sOhrat tapmigdir. Onun tiirkce yazdig1 asiqane seirlori indi do
dillorde ozberdir. Hormat sahibi olan basqa kargiizarlari, esik
agalari, nazirloeri vo emalelori do bacariqh, agilli ve sirindilli
adamlar idi. Aga Mehammad sahin shvalatindan sonra, Qara-
bagda iiz vermis porisanliq vo qarisiqliq naticesinde marhum
xanin bunlar kimi bir ¢ox adamlari, emele ve kargiizarlar1 tama-
milo vofat etdilor".

Mirze Camal 6z selafinin gotli haqqinda, nedanse, hom tof-
silata varmamis, hom do "vofat etdilor" ifadesini islotmoakle Va-
qifin getline, ager belo demok miimkiinse, lageydliyini niima-
yis etdirmisdir.

Vagqifin qatili Mehemmad boay Cavansirin navesi Ohmad
boy Cavangir (1828-1903) "Qarabag xanliginin 1747-1805-ci
illorde siyasi veziyyetine dair" (1883) kitabinda oasas diqqati
babasinin — Mahammad bay Cavansirin (Batmangqilincin) igid-
liyinden, qeyri-adi xarakterinden, xanliga Ibrahim xanm deyil,
mohz onun layiq oldugundan sisirdilmis bir sekilde bahs edir.

Ohmad bay Cavansir yazir:

"Mohammad boay 6z anasimi oldiirdiikden sonra uzun miid-
det veteninden didergin diismiisdii; yalniz atasini 6ldiirenlerden
intigam aldigdan sonra 6z qohumlari ile barisa bilmisdir. Onun
neco hayat siirmesi haqqindaki rovayetlorden asanligla gérmek
olar ki, Mehammad bay basqinlardan ve 6z veteninin serhadlori-
ni qorumagdan ¢ox az hallarda bos vaxt tapirdi. Bu islorden asude
oldugu zamanlar iso musiqi ¢aldirib iki toppuzla idman edir vo
cidira ¢ixirdi. Tariximizin hemin congaverlik dovriinde ategsagan
silah hale indiki goder tekmillesdirilmeamisdi; buna gére do Me-
hoemmad bay ve onun nokerlori ¢dvsen geyordilor. O zamanlar
qol giicii ve igidlik har seyden iistiin idi. Buna gére do homin {is-
tiinliikleri olanlara garsi sexavaetli vo mehriban idi. Odur ki, atraf
yerlorden biitiin se¢moe adamlar deste-deste onun yanina axisir-
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dilar. Giirciistandan baglamis ta franin daxili eyaletlerine goder,
Xozor donizindan baglamis Tiirkiye imperiyasinin serhadine qo-
der genis bir sahade ¢oxlu taniglart olduguna gére, Mehammad
bay homise 6z igidleri ile bu yerleri gozib ¢ox zaman biitiin bir
ayalatdon bac-xarac alir ve bu yerin ahalisini itaoto gatirir, bazon
do Oziinii xan edan birini 6z torefdarlari ile birlikde teqib edirdi.
Vaxtilo az qala biitlin Zaqafqaziyada ve Azerbaycan valiliyinde
hékmdar olmas iigiin ibrahim xan onun igidliyine borclu idi".

Bu ve ya buna banzer tarixi menbslorden malumdur ki, na
qoeder giicli, qiidratli, iradsli olsa da, Mehammad bay Cavansir
(Batmangqilinc) derin siyasi tefokkiirden, miidriklikden, dovlet
idarag¢iliyi tocriibasinden uzaq, hetta sergilizestperast (avantii-
rist) xarakterli bir insan olmusdur.

Salman Miimtaz yazir:

"Ozol glinden bari Molla Panah Vagqife iiroyinde bdyiik bir
kin vo adavet basloyon Mehammad bay Cavansir erbabi- qoro-
zin magvarat vo maslehatini bayendi. Oz fikri ile miidebbirle-
rinin fikrinde birlik hasil oldu. Odur ki, bir an evvel lazim olan
todbir ve igdamati etdi. Noticede bir axsam ¢agi binava Vagqifi
oglu Oli aga ile beraber tutdurub Cidir diizii deyilon yero gon-
dertdi ve sonra 6zii do dalisinca gedib o abidei- adebiyyat olan
boyiik sairimizi oglu ile birge gotlo yetirdi. Ibrahim xan Cavan-
sir viizerasindan Mirze Camal marhumun bdyiik oglu Rzaqulu
bay tarixi- hicri 1282-de Zaqafqaziya seyxiilislam1 Axund Mol-
la ©hmad Salyaniye Vagqif baresinde yazdigi mektubunun so-
nunda bu satirlari yazir ki, eynan buraya kogiiriirom: "Harcond
axundi- merhum o zalimlara yalvarir ki, mani 6ldiiriin, amma bu
binava nakami 6ldiirmeyin. Goriir elac yoxdur, toveqqe edir ki,
avval meni 6ldiiriin, bar1 bunun Sliimiinii gérmayim. O birehm-
ler baxmay1b avvel Oli agani oldiiriirler ve sonra axundi- mar-
humu 6ldiiriib heman yerde 6z oglu ile defn edirlor. Belo ki, in-
di madfun olan yerde kiinbadi vardir. Homan geco Mohammad
boay axundun evini qarat edib dvratini 6z evine aparib alir".
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Vagqif Qarabagda Cidir diizii deyilon yerde Mir Fosih moag-
barasinin yaxinliginda medfundur. Tarixi-gotli hele mene dii-
rlist moalum deyildir. Bu facienin Aga Mehommad sah Qacarin
getlinden iki ay ke¢mis oynanildigini nezere alsaq, o halda se-
for ayinin axirlarinda tarixi-hicri 1212-de vaqe olmus olur".

M.Y Nersesov yazir:

"[brahim xan Aga Mehemmed xanin gotl xebaerini esitdik-
den sonra oglu Mehdiqulu agan1 Qarabaga gonderdi. Bir azdan
sonra onun ardinca boyiik oglu Mehammadhoasan agani da yola
sald1. Ozii do bir ne¢o hafteden sonra Qarabaga galdi vo burada
hokumeati oline aldi. Qarabag hakimi Mehemmad boy hakimliyi
dovriinde Molla Penah ile 6z arasinda olan adavete gore, fiirset-
den istifade ederak, Molla Ponahi oglu ile birlikde gotle yetirdi.

Belo naql edirlor ki, Molla Panahi oglu ile bir yerds apardiq-
lar1 vaxt ogul atasindan sorusur:

— Ata! Bizi haraya aparirlar?

Atasi cavabinda demisdi:

— Bizi o yero aparirlar ki, ¢oxlarini biz ora géndermisik".

Mir Mehdi Xozani yazir:

"Axund (Molla Panah Vaqif — N.C.) Aga Mehommad sa-
hin elinden xilas oldu. Amma Mahammad bayin alinds giriftar
olub gotle yetisdi. Sebabi-gatli bu idi ki, ¢iin Axund marhum
Ibrahim xanin yaninda sahibi-ixtiyar ve miiddebbirkar olan
vaxtlarda Mehemmad boay ona ¢ox hérmetler edoardi ki, onun
todbirat1 sebabine xandan bir para tomennalar1 var idi, omalo
golo. Axund vasitegilik eyloye, onu Ibrahim xana ziyade ya-
xin qila ve balke qizin1 da ona ala ki, miiqtezi til-meram ola.
Amma onun bu miitalibati Axundi- mezburdan hasil olmamisd1
vo onun masulatini icabat qilmamisdi. Ciinki Mehemmad bay
cox rosadetli ve qlivvetli ve selabatli idi. Tamam emizadalori
vo xanin qohum ve aqrabalar1 ve miigarriblori mecmuen ona
hasid ve menand ve diismen var idiler. Istemezdiler ki, Me-
hemmeod boy Ibrahim xana sdyle yaxin ola. Hamis1 ona badxah
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idiler ve bir do ki, ¢cox fasad isler yer {iziinde dvrat sebabine
olubdur. Deyirlor, Molla Panahin bir yaxsi, gdzel, sahibi-ca-
mal meshure dvrati var idi ki, ¢ox sohratli idi vo Maheammad
boay dexi onun sohratini ve torifi- camalini esitmisdi. Ona esqi
vo olagoasi var idi. Ciin dvrat cahile ve cavan, Axund qoca vo
natovan idi ve alave, Mehommad bayin rosadet ve siicasti vo
xossurat oldugu ve foraseti, padsah xozinasi alinde olmagt vo
cavan oglanlig dvreti dexi ziyade ona slagelondirmisdi. Ovrat
Moahoammad baye demis ki, hargah Molla Penah hali-heyatda
sag ola, soriote gdre mon sens gedo bilmenem. Bir sabab doxi
bu idi ki, pareyi-fosadpise adamlar 6zlorinin selahkarlar {i¢iin
Moahammad bayi tehrik etmisdilor ki, Axund Molla Panahi 61-
diire ki, 0 sobeaba Mahammad bay ibrahim xandan uza qala veo
onlar da Mehemmad bayin hiizuruna sahibkar ve yaxin olalar,
is-giic sahibi ve rosid ve xazinoa sahibi ve slica adamdir. Onlar1
miihafizat qila, xos ovqat olalar ve isrot qilalar. Hor hal ile ise
qoroz Aga Mahoammad sahin gotlinden nec¢e giin sonra Mol-
la Ponah Axundu ve bir oglu Qasim agan1 Mehammad boayin
omri ile tutub gotle yetirdilor. Indi qala i¢inde giinbadi var ki,
orada madfun ediblar. Olqisse, bais o oldu ki, ondan sonra Me-
hemmad boayin Ibrahim xan ile adaveti zahir olub, dexi heg bir
vach ile xatircom olmadi. O qader kenar gozdi ki, axir gedib
Sekide oldurtldi".

M.P.Vaqifin gatlinden sonra Qarabagin bealali gilinlori bas-
ladu...

Mir Mehdi Xozani yazir:

"Olhasil, Aga Mehammad sahin diismangiliyi ve Qarabaga
golmoayi Qarabag Vilayetini xarab ve viran etdi vo xalq tamam
miiteforriq olub dagildilar. Bir yandan dexi taun azari siddet
elodi vo acliq ve gohatlik emale goldi, vilayat ziyade qlisur vo
mosgulluq hasil etdi vo dagilan1 dagildi ve qalanlar1 dexi Mus-
tafa xan hakimi- Sirvan vo Mehammadhasen xan hakimi- Soki
vo Cavad xan hakimi- Gence ¢ox zararlor ve qaratlor yetirdilor.
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O hom bir xarabaliga bais oldu ve atraf doxi her canibden giine-
giine ciireto vo adaveto basladilar. Qarabagin vilayeti ve Ibra-
him xanin osas ve calal ve isi ve istiglal ve hokumati bir qgoder
kosrii ndgsan hasil eloadi. Pas bu asnalarda Fatoli sahin shvali
yetisdi ki, Iranda sah olubdur"...

3. Vaqifin dtinyagértsa

Vagqifin diinyagoriisii Qazax mahalinda islamin stinnii miihi-
tinde formalagmigdi. Lakin nezera almaq lazimdir ki, mahalin
yarimkogari hayat torzi, istor slinnii, istorse do sio olsun, islam
dinine miinasibatde hemise miioyyen demokratiklik, loyalliq
niimayis etdirmisdir.

Salman Miimtaz yazir:

"Ovvelca siinni mazhabinde olan Vagqif sonra, yoni Qaraba-
ga golorken ve yaxud gelmemisden bir qadar ireli mazhabini
deyiserak semimi bir suratde sialiyi qebul etmisdir. Kim bilir,
bolke do, zomanemizde tam menasi ilo qiymet vo shamiyye-
tini itiron bu foqere Vaqifi Qazax teraflorinden hicrot etmoyo
macbur etmisdir. Ciinki o zamanlar bu kimi measealaler shomiy-
yotli masoalalarden add olunurdu. Bunun iistiinds gan su yerine
axirdi. Mazhab aktyorlar: rollarin1 miiveffeqiyyetle oynamaga
calisirdilar. "Tbrahim xan Cavansire ¢ox yaxin olmagq ii¢iin qos-
den moazhoabina togyir vermisdir", — deyonler, bizce, yanilirlar.
Ciinki Vagqifin mersiye ve mashur zikrlari somimi sis oldugunu
gostorir ki, burast bahsimiz xaricindedir. Hor halda Vagqifin siin-
niilitkden doniib sisliyi gobul etmasi bir emri-agedir. Bunu hom
Vagqifin, hem de miisaviri ve dostu Sixl1 Molla Vali Vidadinin
seirlorinden de dyrenmak olar...

...Vagqif 0zii sio mozhobini gobul etdikden sonra semimi
dostu olan Molla Vali Vidadini doxi bir an tebligden geri qal-
mamis vo bir ¢ox seirloerinde do Vidadini sie olmaga dovet et-
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misdir. Biz bu tebligat1 zarafat deyil, ciddi saniriq"...

Burada bir maraqli maqama da diqqget yetirmok lazimdir ki,
bu barede "Toazkireyi-Novvab" moalumat verir:

"Deyirler ki, bir agkdynak olmagi (torigatdir) Molla Panah
ixtira etmigdir. Ag kdynoklorin etdikleri ibadetin bezi matnlari
moarhumun 6zlintindiir".

Axund (ona Qarabagda rosmi olaraq bu ciir miiraciot etmis-
ler) Molla Ponahin belo bir torigeat yaradicisi (ve basgist) olmast
baradoki melumat, balke do, dogrudur. Lakin, goriiniir, genis
yayilmamisdir. Ogor belo olsaydi, miivafiq menbelar do onu
tosdiq edordi.

Vagqifin diinyagoriisii, sozlin genis monasinda folsefosi bare-
de danisarken agila golon (ve vagqifsiinashigin tosokkiil tapdigi
dovrden etibaron homise tekrar olunaraq yaddaslara mohkem
hokk edilmis) ilk anlayis, hec slibhasiz, nikbinlikdir. Etiraf et-
mok lazimdir ki, Vaqifin nikbinliyi anlayis1 ve ya tesevviirii yal-
niz onun yaradiciliginin verdiyi ideya-estetik toossiiratdan deyil,
hom do dahi selafi (ve "koder sairi") Fiizuli ilo miiqayisesinden
golir ki, homin miiqayisenin kifayet qodar genis miqyasda apa-
rilmasinda, fikrimizce, hom Fiizulinin, hoam de Vaqifin diinya-
goriisiinii anlamaq baximindan he¢ bir metodoloji qiisur yoxdur.
Hor seyden avvel ona gore ki, Fiizuli ilo Vaqif eyni bir xalqin
adabiyyat tarixinin, eyni bir etnik-moadani sistemin hadise-toza-
hiirleridir. Vo Azerbaycan adebiyyatinin tarixinde bundan daha
montiqli miiqayise tosovviir etmak do ¢ox ¢etindir.

Fiizuli, dogrudan da, badbin, Vaqif ise nikbin sairdir.

Sual olunur: Fiizuli dévriinde insanin nikbinliyi {i¢iin heg bir
osas yox idimi? Tabii ki, olmaya bilmazdi... Yaxud Vaqif dov-
rliinde insan koader hissinden tamamile uzaqlasmisdimi? Olbat-
to, yox...

Maosolo burasindadir ki, Flizuli dovriinde nikbinlik, Vaqif
dovriinde ise badbinlik poetik tofokkiir, edabi-ictimai ovqat (vo
stiur) iiclin, prinsip etibarilo, estetik hesab olunmurdu. Ele onun
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naticesidir ki, miiayyon goder Fiizuli yolu ile geden Vidadi ye-
ni dovrde Vagqif qoder yiiksela, meshurlasa, tiroklore hakim ola
bilmadi.

Vaqifin nikbinliyi onun soxsi xarakterinden, subyektiv
yaradiciliq maraqlarindan daha ¢ox, yasadigi dovriin folsefi
moazmun-miinderacesinden irali golirdi desok, goriiniir, sohv
etmorik. Ciinki Azarbaycan adebiyyatinin, imumen madeniy-
yatinin tarixinde yeni dovr eyni zamanda aydin konturlar ilo
secilon Intibah dovrii idi. Ve Intibah1 seciyyelendiren birinci
gostarici nikbinlikdirse, ikinci gostorici hayata 6ziiniin miixte-
lif tozahiirlorinde goziiagiq, gercokei, realist baxigdir ki, hor iki
olamatin bir-birile na godar six bagli oldugunu tesevviir etmoak
cotin deyil.

XVI-XVII esrlorden formalasmaga baslayan Azerbaycan
miqyash (qeydiyyatli!) xalq edebiyyati XVIII asrde yazili ade-
biyyata hom mezmun, hom deo formaca elo bir enerjili tokan
verdi ki, onun bir ne¢o osrlik mistik (miicerrod) kodorini, de-
mok olar ki, tamamile unutdurdu. Homise nikbin olan (vo s6-
zlin genis monasinda yaradiciliq imkanlarinin kesilmezliyi {i¢iin
homin nikbinliye borclu!) xalq ruhu orta asrlerin "asiq"ini yeni
dovriin "as1g"ina elo moharatlo transformasiya eladi ki, kéhno
bilindvra lizerinds yeni madaniyyat formalagdi.

Vagqifi 6zlinemoexsus yagam normativleri, mohtesom mes-
cidleri, zongin kitabxanalari, rituallar1 olan orta asrler imum-
sorq sohari deyil, adi bir Azerbaycan kendi yetisdirmisdi. Ancaq
demoak olmaz ki, sair-miitefokkirin dogulub boya-basa catdi-
g1 bu kondin 6z hoyat folsefosi, intellektual maraqlari yox idi.
"Her oxuyan Molla Panah olmaz" deyimini heg bir siibhe altina
almadan etiraf etmok lazimdir ki, birbasa xalq ruhunun, intibah
tofokkiiriiniin dastyicis1 olan XVIII asr Azarbaycan ziyalilarinin
coxu kendlarden ¢ixir, 6z meharatlerini niimayis etdirmak iigiin
yeni dovriin o godar do ¢ox olmayan seharlerine — saraylara can
atirdilar. Vo tarixi menbaler tosdiq edir ki, hoamin dovrds elo
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bir boyiik giicii olmayan Azerbaycan xanlar1 hakimiyyaetloerini
mohkemlondirmeak magsadile bu ciir agilli, istedadli, maharat-
li insanlar saraylarina devet etmokde maraql idiler. Hotta ot-
raflarinda bu ciir ziyali, aciq diinyagoriislii insanlarin varlig ile
Oylniirdiler.

Vagqifin diinyagoriisiinii (vo folsefasini) miioyyen edon bi-
rinci amil kendden (milli etnoqrafik miihitden) ¢ixmasi idise,
ikinci amil Qarabag kimi niifuzlu bir xanligdaki yiiksek mov-
qeyi, ictimai-siyasi xadim olaraq taninmasi idi. Birinci amil onu
monsub oldugu xalqina biitiin ruhu, ideya-estetik morama, ideal-
lar1 ilo baglayirdisa; ikincisi ictimai-siyasi miinasibatlorin men-
zorasini lazimi yiikseklikden (ve biitiin tefsilati ilo) miisahide
edib miiayyen naticelor ¢ixarmaga imkan verirdi.

Biz Qarabag xami Ibrahim xanin gosterisilo Vagqifin Tiflis-
doki gorlislorde Rusiya elgilorilo hansi seviyyade danisiglar
apardigini o goder do miifossel bilmirik, ancaq slibhe do etmi-
rik ki, bu danisiglar siilh, eminamanliq ve Qarabag xanliginin
miistaqilliyinin qorunmasi {i¢iin idi. Vagqif burada 6ziinii, har
seyden avval, bir xalq miitefokkiri, yurdunun, el-obasinin rahat
yasamasinin alovlu torafdari kimi aparirdi. Vo toebieti etibarilo
vetenperver Ibrahim xan bas vezirin bu keyfiyyetlorine omin
olmasaydi, onu Tiflise gdndermezdi.

Lakin Vaqifin vetenparverliyinden danigarken maraq do-
guran bir mesals iizerinde dayanmaq lazim goalir ki, o da sai-
rin poeziyasinda dilini, adebiyyatini, etnoqrafiyasini, imumaen
milli menavi varligini, demak olar ki, biitlin tofsilati ilo teqdim
etdiyi xalqin (etnosun) adinin bir defe do olsa ¢oekilmemaesidir.
Halbuki onun tiirkmen miiasiri Mehtumqulu 6z seirlorinda tiirk-
monlari iirek dolusu terenniim edir.

Vagqifin tefokkiiriindeki veten cografiyasi, praktik olaraq,
biitév deyil, ayri-ayr1 mahallardan, tebii ve ya siyasi-inzibati
regionlardan ibaratdir. On ¢ox torenniim etdiyi, he¢ siibhasiz,
Qarabag olsa da, dogulub boya-basa catdig1 yerlor ii¢lin do har-
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den darixaraq, "¢1x1b bagsmagq seyrina, edib seyri-gomon goaldim;
ordan da bir Qazaga getdim, gordiim veaton, goldim" deyir. Vo
buradaki veton anlayisi, albatte, Vaqif diinyagoriisiiniin ictimai-
siyasi miqyasini 8ks etdirmir, usaqliq, gonclik hisslorini, toassii-
ratlarini, xatirelorini canlandirir.

Tiflisde apardig1 diplomatik danisiglar, eloce do Qarabag
xanhigr ile diger Azerbaycan xanliglari arasindaki miinasibot-
lore birbasa cavabdehliyi Vaqifin vetenparvaerlik hisslerinin et-
noqrafik miqyasdan ¢ox- ¢ox yiiksekde oldugunu, genis ictimai-
siyasi mazmun dasidigini gostorir. Lakin etiraf etmok lazimdir
ki, XVIII asr Azearbaycan ziyalisinin, ictimai xadiminin, eloco
de dovlet xadiminin diinyagdriisiinde vetenperverlik (ve mil-
liyyetgilik) anlayist hale milkommel deyildi. Vo bu natamamli-
g1n birinci sebabi 6lkenin siyasi biitovlilylinlin neinki olmamasi,
heatta movcud etnik-madoeni tefokkiir daxilinde bu biitévliyiin
hiidudlarinin az-¢ox tasevviir belo edilmemasi idi.

Vagqifin estetik tofokkiirii baroda danisarken diqgeti en ¢ox
coken onun gozallik asiqi olmasidir. Vo bels bir enanavi miiqa-
yiso do tamamile dogrudur ki, Vaqif Fiizulinin gdylerdeki goze-
lini yero endirdi... Yoni dovriin kifayet qoder realist, gercokg¢i
insan1 (ve miitefokkiri) li¢lin bu, tamamile tebii idi. Hoyat1 mis-
tikanin ve ya miixtalif xarakterli rituallarin orta asrler ¢orgive-
sindon seyr etmoaye artiq maraq (ve hovsele) qalmamigdi. Go-
zollik biitiin zenginliyi, rongarongliyile otrafda idi. Miicerred
imumilegdirmaler, tabii insan isteyinin (ve zdvqiiniin) sonuna
qoder vara bilmadiyi estetik miihakime abstraksiyalar1 debden
diismiisdii... Dogrudur, klassika 6z niifuzunu homise miihafize
edirdi, ancaq kiitlovilikden, populyarliqdan, yeni dovriin timu-
mi maraq dairasini toskil etmekden sohbat belo gedo bilmazdi.

Qarabag biitiin tebii gozellikleri ilo Vaqif poeziyasinin, fol-
sofi-estetik tofokkiir modeniyyetinin vetoni idi.

Sair-miitefokkirin tesvir (ve toqdim) etdiyi gozellyiin {in-
vanliligl, konkretliyi, reallig1 barade do ¢ox danisilmigdir. Fik-
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rimizco, bunun en miihiim senatkarliq gostericisi toyinlilik, ya-
xud alamet hessasligidir. Vaqif naden boehs edirse ¢ox tofsilath
bir sokilde onun toyinlerini, lamatlarini verir. Homin toyinlilik
vo ya olameatlilik sairin poetik-folsofi tofokkiiriinde o qoder six-
lagir, yaxud intensivlasir ki, cox zaman nayin ve ya kimin bare-
sinde danisildig1 ikinci, ligiincii plana kegir, poetik miikalimanin
obyekti predmetlor deyil, onlar1 ugurla evez eden atribusiyalar
olur.

Vagqifi bazan onda qinayir, yaxud tonqid edirler ki, onun tos-
vir etdiyi gozellik zahiridir, mesealen, Fiizulide oldugu kimi go-
zolliyin daxili zenginliyi, mistik mezmunu yoxdur... Goriiniir,
belo bir miiqayise aparmaq, ne gadar ndqsanli olsa da, miimkiin-
diir. Clinki, on azindan, o aparilir... Ancaq nezere almaq lazim-
dir ki, yeni dovr {igiin gozelliyin bilavasite goriinen zahiri onun
miicorrod orta osrler "batin"indon daha estetik, daha folsefidir.
Va sohbat yalniz Vagqifin yaradiciliq tacriibasile mahdudlagmur,
neca ki, "batin"o niifuz yalniz Fiizuliye mexsus deyildi... Bura-
da sohbet, prinsip etibarilo, istedadin miikemmelliyinden, miix-
tolif dovrlerin ideya-estetik maraqlarinin daha kamil inikas vo
ya interpretasiyasindan gede bilaer.

Vaqifdeki milkemmol (ve miifassal) "zahir"i maraq, aslin-
da, olduqca darin etnoqrafik koklere malik miiasirlikdir. Vo bu
zahirilik klassik batinliyi ancaq bir etnik-moadeni tofokkiir siste-
minin miloyyanlosmesina, tosokkiil tapib formalasmasina qo-
der inkar edir. Yoni yeni dovr Fiizuli ideya-estetik tofokkiirtinii
o0 saviyyaye godar arxaiklasdirir ki, Vaqifin ideya-estetik tofok-
kiirtiniin mévqeyi tomin edilmis olsun.

Sairin diinyagoriisiinii miioyyenlosdirmak {i¢iin onun dine
miinasibatini aydinlasdirmaq ¢ox maraqlidir. Ciinki dine miina-
sibat xlisusile s6z senatkarmin diislince (ve yaradiciliq) iislubu-
nun dsaslarindan birini tegkil edir. Molla (ilahiyyatci) olmasina
baxmayaraq (balke da, elo molla oldugundan) Vaqifin dine mii-
nasibeti kifayet qoder deklorativ ve ya loyaldir... Falsefi mov-
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ge toyinati baximindan sairi, fikrimizce, xalq naturalisti olaraq
saciyyelondirmek miimkiindiir. Xalq naturalizmi — hilozoizm
(yunanca; hile — tobiat, varliq; zoe — hayat) ise tobii olanin can-
landirilmasi, ona hayat verilmosi demokdir. Lakin bu, Vaqifin
diinyagoriisiinii, folsefosini toyin edon on limumi gostericidir...
Vo asas da odur ki, homin falsefi "mévqge" XVIII osr Azorbay-
can ziyalisinin fordi ideya axtariglarindan daha ¢ox, xalqin ru-
hundan gealen milli 6ziiniitesdiq ideologiyasinin mehsuludur...

Belo bir kokiinden yanlis tesevviir var ki, Qorbde ideya
(folsoefo!) axtariglarini ayri-ayr1 miitefokkirlor hoyata kegirdik-
lori halda Serqde bu is xalqin 6hdesine buraxilmisdir. Oslinde,
ham Serqde, hoem do Qorbds ideya (folsefo) axtarislarini aparan
imumi ictimai stiurdur. Sadece, hemin axtariglarin naticalerini
formuls etmayoe meylli Qarb filosofundan forqli olaraq Serq fi-
losofu tovazokardir. No deyirse 6z adindan yox, mensub oldugu
miihitin adindan deyir. Vo Qarb filosofundan forqli olaraq Serq
filosofu heg bir konyuktur (siyasi- ideoloji!) magsed giidmaden
deyir. Onun iigiin forqi yoxdur... Istoyirsen, inan; istomirsen,
inanma...

Vagqifin diinyagoriisii (ve folsefosi!) do eladir... "Goz gor-
maso, doli koniil istemaz, Durub qabagimda baxmagin nadir?"
— deyir...
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II. MOLLA PONAH VAQIFIN YARADICILIGI
VO YA
MILL] INTIBAHIN POEZIYASI

1. Milli intibahin metodoloji problemlori

Molla Panah Vagqifin yaradiciligini, diinyagoriisiinii, ideya-
estetik prinsiplerini milli intibah harokat yetisdirdi.

Orta osrlorin sonu yeni dovriin avvelleri Azerbaycanin
moenavi-madeni hayatinda intibah dovriidiir — bu, elo bir dovrdiir
ki, xalqm milli istedadi1 bir ne¢e osrde o goder zengin madeniyyot
yaradir, o godar asash etnokulturoloji sistem formalasdirir ki,
xalq sonraki asrlorde mehz hemin madeniyyato, hemin etno-
kulturoloji sisteme dayanaraq yasayib inkisaf edir.

70-ci illerin sonu 80-ci illorin avvellerinde aparilan ted-
giqatlar Azerbaycan intibahsiinasliginin bir sira problemloerine
toxunsada, o, bir sistem kimi, aslinde, todqiqatdan kenarda qald.
Ciinki intibah epoxasinin 6zii diizgiin miieyyon edilmirdi, ona
goro do Azarbaycan intibahina hasr olunmus aragdirmalar XI-
XII asrlor Azerbaycan madeniyyetinin toadqiqinin keyfiyyatino
miisbot tosir etso da, intibahsiinasliq nazeriyyasinin inkisafina,
demok olar ki, tosir etmoadi... Hor seyden avvel, Azerbaycan
intibah1 problemi Serq intibahi probleminin terkib hissesi kimi
goyuldu, — Serq intibah1 problemi adlandirilan measeloyo ise
diferensial yanasilmadi. Umumiyyetle, Serq medeniyyatine
miinasibotde avropasentrizm meylloeri ¢ox vaxt mehz avropa-
sentrizma qars1t miibarize kimi teqdim olunurdu — bunun an
sado formas1 Serqi geyri-diferensial sokilde gdtiiriib, bu ve ya
diger miibahisenin predmeti etmokdir... Kontraktlar ne godear
giiclii olsa da, siibhasiz, bu ve ya diger madeniyyeti etnik asas-
lardan mehrum etmir.
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Serq (yaxud timumserq) madeniyyaeti anlayisin1 ancaq sorti
moazmunda basa diismak olar (biz do o menada isladirik); bu
sortilik ondan ibaratdir ki, Serq xalglar1 meadeniyyatlerinin
regional konsentrasiya dovrleri var ki, bu zaman miiayyen
monada Umumserq keyfiyyotlori yaranir; maselon, IX-XIII
asrlor miisolman moadeniyyetinde arab, fars ve tiirk madeniy-
yatlori birlasir, normativ moadeniyyet meydana ¢ixir.

"Azoarbaycan intibahi dedikde tedqiqatcilar, esasen, XI-XII
asrlorde Azerbaycan moadeniyyaetinin ¢icoklonmasini 6n plana
cokirler, lakin sual olunur: dogrudanmi XI-XIT asrlor Azerbaycan
modeniyyati tipologiyasi etibarile intibah medeniyyati hesab
edilmalidir?

Intibah, birinci névbade etnik madeniyyete, milli mifoloji
tofokkiire qayitmaq hesabina miimkiindiir, halbuki XI-XII asr-
lor Azerbaycan moadeniyyatinde bu cehat miisahide edilmir,
XI-XII asrlor Azerbaycan madeniyyeti tipoloji baximdan
imumserq moadoeniyyetinin terkib hissesidir, ona gore ki,
Azorbaycan moadeniyyetinin XI-XII asrlerdeki ¢iceklonmesi
imumserq bazasinin hesabinadir, miisolman meadeniyyatinin
iimumi yiiksalisi Azerbaycan tiirk madeniyyetini do ehtiva edir.
Stibhasiz, miisolman madeniyyaeti 6z xarakteri etibarilo huma-
nist madeniyyaet idi, lakin milli madaniyyet deyildi; burada tlirk
komponentinin istirakina goldikde ise demok lazimdir ki, bu,
ayrica todqiqat toleb edir. XI-XII asrlorde miiselman madoe-
niyyetinin bir tipoloji hadise olmasi onun antik medeniyyeato
(xtisusen ellin madeniyyetine) miinasibati birtiplidir; belo ki,
miiselman madeniyyatinin mévcud oldugu dlkelorde - Orobis-
tanda, Orta Asiyada, Iranda, eloco do Azerbaycanda antik mo-
deniyyeat daha godim Serq madeniyyeti yaddasinin esasinda
dork oluna-oluna hazm edilir. Serq madeniyyaeti yaddasinda ise
e.9. IV minillikden ITI-V asrlare goderki boyiik bir dovrde gah
bu, gah da diger erazide lokallasan (lakin tedricen limumserq
keyfiyyeti qazanan) madeniyyat ehtiva olunur.
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IX-XIII osrlor miisolman madeniyyeti qeyri-adi hadise
idi, madani-ictimai fikrin ¢igoklonmasi idi, lakin milli intibah
deyildi, — miiselman moadeniyyatini yaradan xalqlar daha derin
qatlarda 6z medeniyyatlori ilo do mesgul olurdular, hetta is
elo gotirdi ki, milli madeniyyetin intibah1 mahz miiselman
moadoeniyyati ilo miibarizede, ona oppozisiya kimi meydana
goldi.

Intibah milli 6ziiniiderketmo faktidir, milli medeniyyetin
togokkiilii erefosidir, — bu baximdan yanasdiqda da XI-XII
asrlor Azarbaycan moadeniyyaeti intibah moadeniyyeti olmaqdan
uzaqdir.

Miiselman modeniyyeti, bir qayda olaraq, sohorlorde
tosokkiil tapir, — XI-XII asrlordon XV-XVI asrloradak tiirk
xalglarinin meskun oldugu erazilordeki seharlorin, demoak olar
ki, hamis1 miiselman madeniyyatinin dayagi kimi diqqgeti celb
edir. Etnik madeniyyat sohare ancaq o halda gslib ¢ixir ki,
miiselman madaniyyeti ilo kompromise girsin; halbuki intibah
dovri Avropa seharloerinde madeniyyet esasen etnik osaslar
tizorindoe inkisaf etmisdir. Ona gbro do orta asrlor Azerbaycan
sohori ilo intibah dovrii Avropa seharini tarixi-ictimai, madeni
strukturu etibarile eyni tipoloji hadise hesab etmoak diizgiin deyil
vo elo bilirik ki, "Nizami Intibah seharinin sairidir" (professor
Arif Haciyev) fikri tamamile absurddur.

XI-XII osrlorde Azerbaycan soherleri haqigeten inkisaf
etmisdi; Tebriz, Gonco, Samaxi, Beylogan, Nax¢ivan, Maraga,
Doarbend, Boerde kimi soharlor "mohtosom saraylara, gur
bazarlara, moscid, kilse, modroso, karvansara vo hamamlara,
su vo kanalizasiya xatlorine" (A.Hactyev) malik idi, — lakin bu
soharlor tiirk madeniyyatini klassik keyfiyyotinde yasatmaga
qabil olmur. Umumiyyetle, tedgiqatgilar XI-XII esrlorde
Azorbaycan intibahinin mévcudlugunu gostormak tigiin XI-XII
asrlor Azoarbaycan seharinin mehz intibah sehari oldugunu siibut
etmok istoyirloer, — bu, biitiinliiklo Avropa mizanidir; nezero
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alaq ki, nainki Avropa intibahi, eloce do onun asasinda dayanan
antik mifologiya da sehorde formalasir, tiirk mifologiyasi
barado ise bunu demak miimkiin deyil. Serq modeniyyati ilo
Qorb madeniyysti arasinda IV-V asrlorden XI-XII eosrlore
gedar korpli olan Bizans madeniyyeti do sohar moadeniyyati idi
vo olave edok ki, toserriifat-iqtisadi, ictimai-inzibati, madeni
hoyatin strukturuna gore, xiisusile XI-XII easrlorde Bizans
soharlori Azorbaycan (yaxud Orta Asiya, Iran) seharlarinden
demsak olar ki, forglenmir, bu ise onu gostorir ki, XI-XII asrlerde
Serqde qarsisialinmaz sokilde ictimai madeni tefekkiirlin
konsentrasiyas1 prosesi gedir, etnik modeniyyote hassasliq
zoiflayir, bu ciir veziyyatds intibah miimkiin deyil. Avropanin
tocriibesi do bunu siibut edir; nego ki xristian modeniyyeti
biitiin Avropa ii¢lin iimumi idi, intibah miimkiin deyildi, — elo ki,
XIV asrden basglayaraq milli medeniyyaetlorin togekkiilli prosesi
gedir, intibah da yetisir, — vo goriiniir, "ali tipologiya" dedikdo
mohz bu miinasibati nezerds tutmaq lazimdir.

Guya "xalqin medeniyyetinin qodimliyi deyil, mehz onun
tarixindo inkisaf etmis feodalizmin mévcudlugu Intibah hero-
katinin tezahiirii ti¢lin ilk sertdir — senetkarliq ve ticaret so-
harleri olmayan yerde inkisaf etmis feodalizm yoxdur; inkisaf
etmis sonatkarliq ve ticaret olmayan yerde Intibah da yoxdur"
(A.Hacuyev).

Olbotte, moadaniyystin inkisafi soherin inkisafindan asili
olub, onunla sortloena bilar, lakin bu ciir vulqarcasina yox; Serq
sohari ilo Qoarb seherinin milli madeniyyate miinasibatindo
ciddi ferglerin mévcud olmasi da hemin miilahizenin négsanlt
oldugunu gostorir.

XI-XII asrlor Azerbaycan, iimumen miiselman madaniy-
yotinin Avropa analoqu varmi?.. Bu suala cavab vermozden
avval A.Haciyevin tipik bir miiqayisesi iizerinde dayanaq; o
yazir: "...Maontiq, fizika, zoologiya, botanika, folsefo, tobabot
— Aristoteldon sonra Serqde "ikinci miellim" adlandirilan
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Ibn Sinanin (Avisenanin) foaliyyet dairesi belodir. Nizami
Goncovi, Obdiilrehman Cami, Olisir Nevai kimi poeziya
nohoenglarinin idrak dairesi de belo genis idi"... Ogar ibn Sina
(eloco do N.Goencovi, ©.Cami, O.Novai...) Aristotel moktobine
monsubdursa, o, intibahin fakti ola bilmez, — adi analoji mentiq
var; miiselman madeniyyatini tipoloji hadise kimi ancaq
miixtelif mangeli madeniyyatlorin konsentrasiyasi ilo miigayise
etmoak miimkiindiir. Ona goro do demak olar ki, XI-XII asrlor
Azorbaycan, imumen miisolman meadeniyyetinin antik dovrden
sonraki Avropada anoloqu yoxdur...

Intibah medeniyyetini realist tofokkiir yetirir, halbuki XI-
XII asrlor Azarbaycan madeniyyetini bu cohatden xarakterizo
etmoak miimkiin deyil.

A.Haciyev yazir: "Sexsiyyeto Intibahin verdiyi giymet
Nizaminin qadin gohremanlarinin — Sirinin, Fitnenin, Niisabonin
xarakterlorinde do 06z tesdiqini tapir. Onlar ikonalardaki
miigovva xanimlar yox, qiivvetli foal sexsiyyetlordir". Siibheasiz,
Sirin, Fitne ve Niisabo suratlori heg bir intibahin meahsulu deyil,
bunlar miiselman madeniyyeti kontekstine etnik tofokkiirdon
golir (6zli do deformasiya ilo golir, — meselon, amazonkalar
barado antik mislliflorin geydlerini xatirlamaq miimkiindiir)
— XI-XII osrlorde bu ciir suratlorin meydana ¢ixmasi etnik
modeniyyatin miisolman moadeniyyeatinde hozm olunmadigini
gostorir, halbuki XIII-XVI asrlorde "heyrat, ey biit!" mentigino
do diferensial yanasmagq lazimdir, —bu, I.Nesiminin kontekstindo
bir ciir, M.Fiizulinin kontekstinde basqa ciir dork edilir. Demali,
o hadise ki, intibahin fakt1 kimi gotiiriiliir, eslinde, tipik (daha
dogrusu, perspektiv olan) hadise deyil.

A.Haciyev qeyd edir ki, "XI-XII osrlordoki Azerbaycan
soharlorinin hamisi Intibah seciyyeli deyildi ve ola da bil-
moazdi (?); o da haqigeatdir ki, bir sira ictimai-iqtisadi sebablar
iiziinden Azerbaycanin soharleri, deyok ki, moselon Italiyanin
Intibah soherleri goder daxili igtisadi inkisaf seviyyesine nail
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ola bilmemisdiler (?!). Ele buna goére de, (!) bizce, XI-XII osr
Azerbaycaninda ilkin intibahdan danigmagq olar. Eyni zamanda,
bu Intibaha "hazirliq merhelesi hagqinda (X esrde Berde
sohorinin ¢iceklonmasi) ve Intibah herokatnin daha sonraki,
monqol istilalart dovriindeki (XIII-XIV esrler, hiirufizm,
Nasimi poeziyasi) taleyi hagqindaki mesealoye ke¢maok olar".
Intibah madeniyyatinin mdévcud seharlorin igtisadi inkisaf
soviyyesinden asililig1 baredoaki kifayet qoder vulqar miilahize
bir yana (bu barade artiq boahs etdik), intibah dovriiniin mer-
hoalalera boliinmasinin hansi prinsiplaere tabe oldugu da aydin
deyil,— neco olur ki, N.Gencevinin de, I.Nesiminin de poeziyasi
eyni derocoede intibahin fakti hesab edilir?... Umumiyyatle,
Azarbaycan intibahinin XII asr- XIII asrin avvalleri, XIII-XIV
osrlor morhololorinden ke¢mosi (yaxud N.Gencovi — I.Nesimi
— M.Fiizuli silsilesi) baredoaki fikir (A.Haciyev) heg na ilo siibut
olunmur, — M.Fiizulinin poeziyas: I.Nesiminin poeziyasindan,
hor ikisinin poeziyast N.Goncevinin poeziyasindan osasl
sokilde — tipologiyasi etibarile forqlenir; bunlar1 bir diinyago-
rlisiin, intibah, yaxud geyri-intibah diinyagoriisii olsun, moah-
sulu hesab etmok miimkiin deyil... A.Haciyev teraddid edir,
"Azarbaycan jurnalina verdiyi miisahibade (1981, Ne3,) géstorir
ki, "Azerbaycan" Intibah1 XIV asrde, Nesimide basa catir", —
M.Filizulinin intibah fakti olmadigini deyir. Bu ciir genis miqyas-
da toraddiidlerin olmasi ise XI-XII asrlor Azerbaycan intibahi
konsepsiyasinin ciddi a@saslara malik olmadigini gostorir.
A.Haciyev intibah hearokatinin ii¢ tipini (ii¢ diinya dinine
— buddizm, xristianliq ve Islama uygun olaraq) forqlendirib
gostorir ki, guya har regionda bu dinler o regionun intibah
horekatinin 6ziinemoxsus xarakterini sortlondirir. N.Goncovi
yaradiciligini intibah fakti kimi tohlil edende ise belo bir
keyfiyyoti qabardir ki, sair "6z poemalarinin biitiin siijetlorini
Islam dini diinyasindan deyil, kenardan almisdir — "Nizami
dinoe etiqad besloyir, amma dini toblig etmir. Buna goro do
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onun dini goriislori esasen poemalarin giris hisseloerinde ifade
olunub... Girislorden sonra poemalarin sijjeti baslayir, bu siijet
iso artiq insan vo "insani ehtiraslar haqqindadir”..., — melum
olmur ki, A.Haciyev intibah tefokkiiriinde dinin tesirini neco
qiymatlondirir ve burada intibah keyfiyyoti neden ibaretdir...
Azoarbaycan intibah herekatinin xarakterini, formasini, tarixi
inkisafin1 Islam dini sertlendirirse, N.Gencevi bu intibahin sairi
ola-ola dini goriislorini noye osasen poemalarinin girisindo
ifade edir?..

XI-XII osrlor Azorbaycan medeniyyetinin mehz inti-
bah moadeniyyaeti oldugunun inkar edilmesi, siibhosiz, bu me-
deniyyaetin imumen inkar1 deyil... Vo XI-XII asrlor Azorbay-
can intibah problemi konseptual baximindan 6ziinii dogrultmasa
da, imumiyyatle, qeyd edildiyi kimi, XI-XII asrlor Azerbaycan
modeniyyetinin tadqiqi sahesinde miihiim addim oldu; M.ibra-
himovun, M.C.Caforovun, Z.Quluzadenin, Q.9liyevin, A.Ha-
ciyevin, Q.9hmoadovun, ©.Agayevin, R.9liyevin, Y.Qarayevin,
A Riistomovanin... maraqli tedqiqat islori meydana ¢ixdi.

XVII-XVIII asrlor Azarbaycan moadeniyyeti iso mazmunu
etibarilo intibah moedeniyyetidir, — Azarbaycan intibahsiinas-
liginda bu mesaloye, demoak olar ki, digget yetirilmomisdir;
sobobi ondadir ki, todqiqatgilar intibahsiinasligla bir sistem
kimi deyil, XI-XII osrlor moadeniyyetinin deyerlondirilmasi
vasitosi kimi maraqlanmiglar. XI-XII eosrlor Azerbaycan
modeniyyaetinin intibahi otrafinda gedon miibahiselorden belo
bir fikir stiziiliib ¢ixir ki, Azerbaycan intibah1 XI-XII asrlorde
varsa var, yoxdursa, iimumiyyatle yoxdur...

XVI osrin avvellerinde Azerbaycan xalqr I Sah Ismayilin
(Xotai) iradesi ile vahid dovlet otrafinda birlesdi (siibhesiz,
bu ciir birlesme iiclin iqtisadi-teserriifat, ictimai-siyasi,
modeni-menevi serait yaranmisdi, yoxsa hetta I Sah Ismayil
kimi ictimai xadim — serkerde de bunu bacarmazdi, — tarixi
soxsiyyeti tarixi sorait hazirlayir), XVI asrin sonu XVII asrin
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avvellerinde ise xalq I Sah Abbasin "tadbirleri naticesinde milli
dovletden mehrum oldu, — milli birlik ideyast ise yasayirdi.
I Sah Abbasin iqtisadi siyasatinin asasini moarkeazi vilayatlori
ucqarlar hesabina inkisaf etdirmek teskil edirdi; Azerbaycan
da artiq Sefovi dovletinin ucqarlarindan idi, ona gore de bu
siyasot birbasa Azerbaycan xalqinin aleyhine c¢evrilmisdi, —
XVI asrde Sefoviler hakimiyyeti milli madeniyyeti miihafize
etdiyi halda, XVII asrde onun diismenina ¢evrilmisdi, ona géro
de bu zamandan etibaron milli madeniyyeti qorumaq hakimiy-
yotin deyil, xalqin 6hdesins diisiirdii.

XVlaosrin sonlarinda bir sira sonatkarlar, medeniyyet aserlori
Tiirkiyaye aparilir, — bu barede "Tiirkiye tozkirelorinde kiilli
miqdarda melumat vardir" (H.Arasl1). XVII asrin avvallerinde
iso I Sah Abbasin gostorisi ilo ahalinin siinnii hissesine divan
tutulur, alyazma kitablart mehv edilirdi — bunlarin igarisinde
"dini kitablarla baraber qiymetli elmi- tarixi oserler, kiilliyyatlar,
divanlar da mahv oldu" (H.Arasl).

XVII asrin birinci yarisinda Azerbaycan moadeniyyeti nii-
mayendelarinin (o ciimleden sairlorin) Iranin merkezi soher-
lorine (xiisusen Isfahana) kéciiriilmesi, paradoksal da olsa,
XVII-XVIII osrlorde Azerbaycan madeniyyatinin demo-
kratiklogmosine (demsli, inkisafina) tesir etdi; klassik ifade
torzinin (miiselman moadoeniyyeti parametrlorinin) siiqutuna
tokan verildi (¢iinki kogiiriilonlor klassik ifade terzini tomsil
edirdiler), naticads xalq (folklor) ifade torzinin maneasiz, basqa
s0zlo, roqabatsiz inkisafi miioyyen qoder tomin olundu.

...Antik modeniyyetin osasinda mifologiya dururdu.
Azorbaycan intibahi tiirk mifologiyasinin XVI osrden basla-
yaraq todricen oyanmasi ilo meydana golir. Mifologiya milli
modeniyyeti yaradir. Umumiyyetle, milli medeniyyet milletin
tarixine mohz mifologiya vasitesi ile baglanir, ¢linki mifologiya
bu ve ya diger xalqin menavi movcudlugunun gostericisidir,
xalqin tofokkiiriine on qisa yol buradandir.
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XVI osrin sonu XVII asrin avvallerinden etibaron milli
dovletini (bu dovlet yeri golonde xalqi amansizcasina 9zso do)
itiron xalq milli madeniyyatini itirmak tehliikesi hiss edir, ona
goro do sedevrlor yaratmaqgla onu qoruyur: "Koroglu", "Osli
vo Kerom", "Asiq Qerib", Asiq Abbas Tufarqanli, Sar1 Asiq,
Molla Nasraddin letifaleri... O ki qaldi S.Tebrizi, Q.Teabrizi,
Mosihi kimi klassik tislub terofdarlarina, oslindo, onlar intibah
adabiyyati garsisinda hoar halda giicsiiz goriiniirlor. XVI asrin
sonlarindan etibaran tarixi-ictimai fikir daha ardicil sokilde milli
problemlor iizerinde diisiiniir; maselon, I Sah Abbasin saray
tarixcisi Isgender bey Miinginin "Tarixi-alomarayi-Abbasi"
kitabinda "yerli tarixe xiisusi digget yetirilir" (I.P.Petrusevski).

XVII-XVIII asrlor Azarbaycan intibah1 Qafqaz xalglariin
moadoeniyyatinin inkisafina tesir gdstorir; XVI, xiisusen, XVII-
XVIII osrlorde Azerbaycan tlirkcosi intibah meadeniyyatine
xidmet edan vasite kimi biitiin Qafqazda adebi-badii tefokkiiriin
osas ifade formasi olur.

Gorlindiiyii kimi, Azerbaycan intibah1 miirekkeb tarixi serait-
de tosokkiil tapir, — miirokkeblik intibah madeniyyetinin daha
cox faktlasdigr XVIII asrde do galir... XVIII asrin avvellorindo
bas veron ictimai-siyasi hadiselor Azerbaycan xalqint macbur
edirdi ki, 6z taleyi baresinde diislinsiin; V.N.Leviatovun gostor-
diyi kimi, bir terafden Iran, bir terefden Tiirkiye, bir torafden
do Rusiya 6lkenin istilast ligiin ¢alisirdilar, isgalcilara qarst mii-
barize iso xalqn menavi birliyini gliclondirirdi. Nadir sahin
dovriinde goher toserriifatt dagilirdi, — ticaret giicsiizlesirdi,
sonatkarligin inkisafi long gedirdi. Seharlorin siiqutu kendin
ictimai-siyasi, eloce do madeni rolunu artirirdi, kend milli me-
deniyyaetin temsil¢isi kimi ¢ixis edirdi; bu da imkan verirdi ki,
iimumsarq — miiselman madeniyyatinin yerini xalqin daxili eh-
tiyacini 6dayan (ve onun ii¢iin anlasiqli olan) madeniyyaet tutsun.

XVII-XVIII asrlorde sehoarlore siginmis imumserq-miisal-
man estetikasi (qozal serindon tutmus handesi naxiglara goder),
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demok olar ki, otaletlo inkisaf edirdi; moedeni tefekkiiriin
miirokkeb formalari meydana golmisdi, XVI esrde Fiizuli seiri
yaranmisdi, — emosiyalarin riyazi deqiqlikle ifadesinin bundan
miirokkeb formalarmi tapmaq miimkiin deyildi. XVI asrin
ovvellerinde Sah Ismayil Xotai bunu hiss eladi, {imumserq —
miiselman moadeniyyetini folklor madeniyyati ilo qovusdurmaq
ticilin todbirler gordii (saraya asiq gatirdi), lakin bu ciir qovusma
miimkiin olmadi. XVII-XVIII esrlorde ise asrlor boyu xalqin
duygularinda yasayan gozellik hissi biitiin parlaqligi ile tozahiir
etdi, normativ hadiseye cevrildi.

Kondin gohar iizerindoki golobasi asasen xanliglar dovriine
diisiir. Nadir sah &ldiiriildiikden sonra Iran dévleti dagildi.
Azorbaycanda miistoqil (yaxud yarimmiisteqil) xanliglar
meydana goldi: Seki xanlig1, Qarabag xanligi, Quba xanligi..
Seki xanlig1 Azarbaycanin simal-qorb, Qarabag xanlig1 cenub-
gorb, Quba xanlig1 ise simal-sorq orazilorini birlosdirmisdi.
Xanliglarin toserriifat hoyatinda esasen eyni miinasibatlor hokm
stirmokda idi, hatta miikellefiyyetlor do bir-birine uygun golir
(V.N.Leviatov) — bu ise onu gostarir ki, 6lkede vahid toserriifat
sistemi mdvcud imis.

Xanliglar dovriinde sehar teserriifatinin tenazziiliinii tod-
qiqatc¢ilar geyd edirlor, lakin kendin ictimai-madeni mévqgeyinin
yiikselmasi barade, demak olar ki, danigilmur...

Xanliglar dovriinde kend menavi-moadeni yiikselisin istinad-
gahina cevrilir; dastanlar, nagillar, bayatilar, asasen, kenddo
yaranir. Azerbaycan intibahinin gérkemli niimayendalorini —
M.V.Vidadini, M.P.Vagqifi bilavasite kend yetirir. XVIII asrin
ikinci yarisinda Azearbaycanda miistoqil xanliqlarin tosekkiili
tokco iqtisadi-toserriifat, yaxud ictimai-siyasi hadise deyil,
hom deo moadeni-meneavi hadisedir; azadliq almig xalq elo bil
homin azadligdan maksimum istifade etmok tliclin parcalanir
vo bununla da tarixi yaddasina qayidir (daha dogrusu, tarixi
yaddasa gayidis madeni-menavi biitovliik {i¢iin sert olur) — bu
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dovrde hakimiyysetle xalq arasindaki vesilelor minimal hadde
enir, hakimiyyot o vaxta goder goériinmemis sokilde xalqla
yaxin olur; deyok ki, Nadir sah1 biitév vilayatlerin problemlori
maraqlandirdig1 halda, Qarabag xam Ibrahim xan kendlerin
mosalolori ilo do mesgul olur, ona goére do kendin hom
tosorriifati, hom do medeniyyaeti dir¢elir. Olbeatto, Nadir sah
zamaninda da kend idare edilirdi, lakin bu, dovlet nezaretindon
kenar idare idi, derabeylik idaresi idi. Kend, sadece olaraq,
sohoaro qulluq edirdi, tokco maddi nemsatlori ilo yox, ham do
monavi nematlori ilo qulluq edirdi. Xanliglar dovriinde ise kend
miistoqillosir, menavi-madeni yiikselisin dayagina cevrilir,
inqilabi ehval-ruhiyye kendde tesokkiil tapir.

Azorbaycan intibah1 kendli soxsiyyetini gdriinmemis
sokilde ylikseldir, — bu, kendin meadeni-ictimai mdvqgeyinin
artmasi ile alagedardir; mehz intibah tefokkiiriiniin faktidir ki,
kondli adabiyyata biit kimi golmir, — o hem nagillarin, hem do
latifolorin gehremant kimi toqdim edilir.

XVII-XVIII  osrlor Azerbaycan intibahinin  mifoloji
osaslart baresinde ciddi todqiqatlara ehtiyac var, biz burada
bozi maselaler iizerinde dayanacagiq; bunlardan biri ondan
ibarotdir ki, tiirk mifologiyast miiselman moadeniyyetinin
cicoklonmesinde, siibhesiz, miioyyen rola malik olur, lakin
miisolman madeniyystinde "erimir", hetta sonralar bir sira
torigot madeniyyetlorinin  miistaqillogsmasine komek edir,
lakin yenoe do reallasa bilmir, — XVI asrden baslayaraq tedricen
xalqmn milli 6ziintiderki xattine disiir, rezonans alir ve XVII
asrin avvallarinden etibaron biitiin giicii ilo tozahiir edir.

Avropa intibahindan forqli olaraq, Azerbaycan intibahi folk-
lora daha ¢ox dayanir, — bunun sebebi limumen xalqin yaziya
miinasibati ilo baghdir; avveller yaziya garsi bir etinasizliq
hokm siirmiisdii, hatta bu ciir enenaye baxmayaraq, X VII-XVIII
osrlorde dastanlarin, bayatilarin yaziya alindigim1 goriiriik,
— kiilli miqdarda belo menbe vardir. Avropa intibahi antik
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mifologiyan1 latin yazisi ile birlikde gebul edir, Azarbaycan
intibahi ise tlirk mifologiyasin1 yaddaslardan y1gir, ona gore do
Azorbaycan intibah1 daha demokratik asaslar tizerinde yiikselir.
Folklor bu dovrde intibah ideyalarmin faktlagmasina xidmet
edir, — dogrudan da, XVII, yaxud XVIII, yaxud da XIX asrde
"Koroglu"nu xalq bilirse (professinal dastangi-asiq bir yana),
istadiyi kimi deyisdirib danigsmaq imkani varsa, naye goro
yaziya almalidir, — yaz1 "Koroglu" intonasiyasini 6ldiirmezmi,
improvizasiyadan moehrum etmoezmi?.. ©Oslinde, intibah
dovriiniin baslangicinda yazilan da funksional olmur, yazilib
qalir, sifahi forma ise intibah 6mriinii yasamaqda davam edir.

XVII-XVIII osrlorde  Azerbaycanda dastan daha ¢ox
yaranir, ¢iinki o hem lirik, hem de epik tofokkiiriin imkanlarini
ehtiva edirdi, — dastanda poetik tohlil do, teranniim do var, ona
goro do "XVII-XVIII asrlor adebiyyat tarixine bu janrin tam
cicoklonme dovrii kimi daxil olur" (M.H.Tahmasib).

Tiirk mifologiyas1 yaddaslardan goldiyine goradir ki,
intibah tefokkiirii onu sijjet-siijet, ohvalat-ohvalat qavramur,
motivleri gotiiriir, — real hadiseleri, ohvalatlar, siijetlori
mifoloji mentiqle verir; M.Seyidovun Koroglu obrazini mifoloji
monsayo baglamasi bu menada tamamile tebiidir... Canlibel da,
Koroglu da, Qirat da, Misri qilinc da min iller xalqin yaddaginda
yasayir, amma implissit sokilde yasayir, — elo ki, "diismen
qapinin agzini ali", onda mifoloji obraz da "doylislir". Kerom
de, Osli do, Qorib deo mahz mifoloji tefokkiiriin mehsullaridir,
— XVII-XVII osrlorde milli dziintiderkin torkib hissesi olan
insanin ozlinliderki de feallasir ve bu fealligin da 6z faktlar —
gohromanlar yetisir. Intibah madeniyyeti insan1 ¢ollare salmur,
doli elomir (bu menada, mecnunluq intibah toefokkiiriiniin
mohsulu ola bilmezdi, — Fiizuli poeziyas1 nahang poeziyadir,
amma intibah poeziyasi deyil), insan axtarir, taleyinin son
sOziinii esidens goder "alinde demir asa, ayaginda demir ¢ariq"
yol gedir.

78
[CE% CROED SO0



Molla Panah Vagqif

Professor Olyar Seforlinin qeyd etdiyi kimi, moahabbaot
Macnunu comiyyatden uzaqglasdirir, onu ilahilesdirir; Sehriyari
(XVIII asrin yazili dastan1 "Sehriyar'in gehromani nazerde
tutulur) ise comiyyote daha da yaxinlasdirir, hatta onu mensebo
catdirir, ¢linki Sehriyar, Macnundan forqli olaraq, buta almisda,
onun mohabbati "toqdiri-xuda" sayilirdi. "Taqdiri-xuda" ise
artlq ictimai varliga metaforik miinasibatin "reallagdirilmas1"
(ilahiyyatin "ictimailogsmasi") deyil, realligin metaforik derkinin
faktidir; bu ise o demokdir ki, intibah tofokkiirii realizmo
miieyyon merhelelerle yiyelenir, birden-bire islamin (seriotin)
mentiqine qars1 ¢ixmir, bu mentiqi avval estetiklosdirir, obraza
cevirir, yalniz bundan sonra ona hakim olur.

XVI asrin sonu XVII asrin avvellorinden baglayaraq qozal
bir poetik janr kimi tarixi selahiyyetini itirir, qogsmanin, baya-
tinin odebi-estetik niifuzu artir, beloliklo, estetik tofokkiiriin
standartlar1 deyisir, — hemin proses, aslinda, bu ciir gedir: qozel
poetik strukturca o qoder demokratikloasir ki, tipologiyasin iti-
rir, mosolon:

Sonina dedim sirin soz, bir sey ondan dadmadim,
Bu sobabdan agz sokkar dilriibadon kiismiisom
(M.P.Vaqif) -

beyti hom mazmun (obrazlarin mezmunu nazerds tutulur),
hom do ifade (intonasiya nezerde tutulur) baximindan nor-
mativlikden uzaqdir, — bu gezalin bir janr kimi tenazziili de-
mokdir; qosmada gozel obrazlilig1 goriiniir, yoni xalq iislubu
klassik serin tocriibasine dayanmagla tipologiyasini tapir:

Cam icmisom, man mastana galmisom,

Eylayib bagrimi sana golmisom,

Sonin hasratindan cana galmisom,

9l gotiir bu nazii gomzadan, galin! (M.P.Vaqif).
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XVII-XVIII osrlorde Molla Nesraddinin lotifelori satirik
tofokkiiriin fakt1 kimi genis yayilir, bu, gismen M.V.Vidadinin,
M.P.Vagqifin asorlorinde do 6ziinii gostorir. Masalon:

Vagqif, na tez sonomlardan sl ¢cokdin,

Birin bir inayo qiymat eylorson?

Halo sonra keciya da enarsan,

Alsa miistoriys minnat eylorsan (M.P.Vaqif).

XVIII osrin ortalarinda Azerbaycan intibah1 daha ¢ox
sonadlasir; Seki xan sarayi tikilir, Susa insa edilir — hamisi bir
estetik prinsip esasinda yaranur... Intibah tefokkiirii medeniyyati
tobioto yaxinlagdirir, — miniatiirlorde insanin ifadeli sifeti
goriinlir (bu proses hale XVI osrden baslamisdi), hondasi
ornamentlori biitlinliikkle nabati naxislar evez edir (K. Korimov),
poeziyada ilahi gozellik deyil, Kiir qiragi, Qazagin, Qarabagin
gozoellori teranniim olunur:

Bir boliik yasilbas sonalar kimi

Yigilhib galibdir Qazaga qizlar.

Ayna qabaginda qara qas ucun

Endirib gatirmis qulaga qizlar (M.P.Vaqif).

Intibah medeniyyeti insan1 nece var elo toqdim edir, onu
panteist gorlislorin tobliginde vasite olmaqdan ¢ixarir, insan
— metafora, obraz olmaqdan ¢ixir, odebiyyatin bilavasite
predmetina cevrilir:

Qomzo kaman, miijgan xodang, goz ala,
Yiiz qan olur ayri baxsan hilala,

Sozlari qond, agizlar piyala,

Sokar azmis dila, dodaga qizlar (M.P.Vagqif).
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XVII-XVIII oasrlorde intibah tefokkiiriiniin tesiri ilo yazili
adobiyyat sifahi adebiyyatla o goder yaxinlasir ki, bu ciir tos-
nifatin prinsipi itir, halbuki ne intibah dovriine qader, ne do in-
tibah dovriinden sonra belo bir hal miisahide edilmir; XIX asrda,
eloco do XX asrin avvellorinde, yoni milli dzlinliderkin ikinci
morholesinde yazili adebiyyat sifahi xalq adebiyyatindan ayrilir.
XX osrin 30-cu illerinda, xiisusile S.Vurgunun seirlorinde intibah
moadeniyyeatine — M.P.Vaqifo miiraciaot olunmasi adebi-badii
tofokkiirde demokratizmi giiclondirir. XVII-XVIII asrlor intibah
madeniyyati Azerbaycan madeniyyati tarixi ii¢lin tokce kecilmis
morhsaloe deyil, hom do mektebdir, — intibahin tocriibesi dlmiir.

Intibah modeniyyetinin senadlesmesi neyin hesabima
gedir?.. Bu suala, fikrimizco, belo cavab vermek lazimdir:
XVIII osrin ortalarindan intibah harekati o qoder giiclenir ki,
klassik moadeniyyetin do varisine ¢evrilmek imkani qazanir,
klassik moadeniyyeti hozm ede-edo keyfiyyotco inkisaf edir, —
intibah moadeniyyati klassikanin senatkarliq texnikasini dyronir
vo normativlesir. Moeselon, M.V.Vidadinin poeziyasi da,
"Sohriyar" dastan-romani da struktur asasi etibarile folklordan
golir, lakin onlarin her ikisi yazili medeniyyatin niimunesidir, —
her ikisinde klassik ifade maneralar1 istirak edir.

Intibah tokce milli tofokkiir modellori yetirmir, tarixen
normativ olani da millilegdirir.

Azoarbaycan intibahinin dovrlesdirilmesine goaldikde, bu-
rada intibahin meydana goldiyi tarixi-ictimai serait, intibah
tofokkiiriiniin inkisaf (yetkinlik) soviyyesi, intibahin bilavasi-
to mohsullart (mazmunla formanin dialektikasi) nezere alin-
malidir, — bu baximdan yanasdiqda X VI esri intibahin ilk mer-
holesi kimi gotlirmek miimkiindiir, XIX osrin avvelleri ise
Azorbaycan intibahinin siiqut dovriine diigiir; XVII osrin ov-
vollarinden X VIII asrin ortalarina goder intibah tofokkiirli daha
cox sifahi, XVIII asrin ortalarindan XIX asrin avvallerine gadar
hom do yazili formada faktlagir.
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Intibahin ictimai-estetik harekat kimi tozahiirii, hec siibhosiz,
XVI1, yaxud XVII-X VIII esrlordoki tarixi hadiselorden bilavasite
asil1 deyil, lakin bu hadisalar intibah tefokkiiriiniin faktlagmasi
prosesina tosir edir; deyok ki, XVII asrde vo XVIII asrin
birinci yarisinda isgalgilarin hiicumlar: intibah medeniyyatinin
maddilesmasine manfi tasir edir, XVIII asrin ikinci yarisinda
— xanliglar dévriinde milli seharlorin tesekkiilii ile bagl olaraq
intibah madeniyyatinin maddilogsmasi giiclonir.

XVII-XVIII asrlorde ticaratin inkisafi Azerbaycan intibahi
ticlin osas gostaricilarden biridir, — dogrudur, XI-XII asrlords do
ticarat inkisaf edirdi, sonra da bele olur, lakin tacir psixologiyasi
XVII-XVIII osrlorde oldugu qoeder he¢ vaxt madeniyyati
(xtisusilo adebiyyat1) masgul etmir.

XVII-XVIII osrlorde intibah madaniyyetinin mentiqi
davami kimi milli madeniyyat (eloce do adebi-badii tefokkiir)
formalasir, — imumiyyaetla, intibah problemi milli madaniyyatin
tosokkiilii problemi ile bilavasite olagedardir; bu ise o
demakdir ki, intibah problemi milli madeniyyetin tosekkiilii
problemloarinden tocrid olunmus sekilde todqiq edilmeameslidir,
— misahideler gostorir ki, Azerbaycanda milli medeniyyatin
tosokkiilii mahz intibah dovriine diisir.

Stibhasiz, intibah hearokatini iimumdiinya herokat1 kimi qo-
bul etmak diizgiin deyil, onun Serqden Qoarbe "ko¢iirlilmasi" ba-
rodoki miilahizelar do heg bir asasa dayanmir, — sadoce olaraq,
intibahin tipologiyasi var, har hans1 Serq, yaxud har hanst Qarb
modeniyyetindoki intibah eyni tipologiya ilo getmoli, eyni
prinsipial alametlore malik olmalidir... XVII-XVIII asrlor inti-
bahinin tiirk-oguz intibahi ile miiqayisesi, imumiyyatle, intibah
tipologiyasinin naden ibaret oldugunu aydinlasdirir; mesalen,
deyok ki, soharlerin inkisafi intibah1 hazirlamir, aksina, intibah
harekat1 gohari yaradir, 6zli do meahz milli mezmunda yaradir.

Serq xalqglarmin madaniyyetinde intibahin mdvcudlugunu
stibut etmak {iglin Sorq intibahinin tipologiyasindan ¢ixis etmak
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noainki lazimdir, demok olar ki, yegana diizgiin yoldur, ona gore
ki, intibahstinasliq vahid sistemdir, predmeti do vahiddir. Lakin
Serqin bu ve ya diger madeni regionunda intibahin mévcudlugu
induktiv analogiya ile siibut oluna bilmeaz; masalen, deyoak ki,
Serqde cemiyyetin goloceyi barade utopik goriislor XI-XII
osrlorde do, hetta ondan bir nege asr qabaq da irali siiriile
bilerdi, saraylari, madrasaleri, hotta hamamlar1 olan seharlor
eramizdan avvel do movcud ola bilerdi (ve mdvcud idi do), —
bunlarm heg biri intibahin baslica faktoru deyil... Intibah uzun
stiro bilmaz, — insanin, comiyyatin, imuman diinyanin intibah
idrakin1 Avropada klassisizm evez edir; ifade plani yeniden
qabardilir, mifoloji mensoye hassasliqdan irali golon mezmun
funksionallig1 forma akademizmi ilo avez olunur.

Azoarbaycan intibahini, he¢ siibhasiz, tirk moadeniyyetlori
kontekstindoa todqiq etmoak lazimdir, — miisahidaler gostorir ki,
XVII-XVIII asrlorde Tiirkiye ve tiirkmen madeniyyatleri do
intibah keyfiyyeti ilo xarakterizo olunur, — demsali, tiirk-oguz
madoeniyyatinin intibahindan danismaq ehtiyaci meydana ¢ixir.

XVII asrin avvellerinden etibaron Tiirkiyede klassik me-
deniyyet sliqut edir, satiranin rolu giiclonir, — Ohmad Noadim
kimi xalq odebiyyatina osaslanan sair yetisir, onu ancaq
M.P.Vagqiflo miiqayise etmok miimkiindiir... XVII asrde Tiir-
kiye madaniyyetinin inkisafinda 6ziinli gostoron gerilomao iso
intibah hearokatinin xarakterinden ¢ox, movcud ictimai-siyasi
soraitlo alaqodardir.

XVII osrin oavvallerinden tliirkmen medeniyyetinin ta-
rixindo intibah bas verir, — Mahtumqulunun yaradicilig ile
tirkmon odebiyyatindak: intibah yiiksek seviyyeye qalxir;
Mohtumqulunun yaradiciligt da M.P.Vagqifin yaradiciligt kimi
mozmunca realistdir.

Hom Tiirkiye, hom da tlirkmen moadeniyyati tarixinde Azar-
baycan intibahi ilo analoji faktlar coxdur, bu ise miivafiq dovrde
Tiirkiye ve tiirkmen madeniyyatloerinde de intibah harekatinin
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getdiyini tosdiq edir... XVII-XVIII asrlorde hom Tiirkiyeade,
hom do tlirkmanlorde milli oyanis bas verir, madani tofokkiir
demokratiklosir, milli esaslar {izerine qalxir. Eyni problemlor
har ti¢ xalqin tarixinde 6ziinii gdsterir; ne Tiirkiys, na tiirkmen,
no do Azerbaycan intibaht 6z dovriinde nazeri-estetik sorhini
tapa bilmir, sonra da uzun miiddet moahalli madeniyyet kimi
toqdim olunur ("¢oban-¢oluq adebiyyat1" ifadasi do bu zaman
yaranir) — elo ki, bu madeniyyat tipinin demokratik (vo milli)
oziinliderk fakti oldugu aydinlasdi, yalniz ondan sonra elmi
idrak bu madeniyyetla, sdzlin haqiqi menasinda, masgul olur.

Azorbaycan intibahiin tlirk-oguz (sonra ise mentiqi olaraq,
imumtiirk) konteksti ilo yanasi, regional kontekstlori var, lakin
intibahin hemin kontekstlore miinasibatinin tipologiyasi eyni
deyil; Qafgaz konteksti Azerbaycan intibahi ii¢lin daha ¢ox
birterafli qaydada tasir kontekstidir, yoni bir ne¢o yiiz ermoani
sonatkart XVII-XVIII esrlorde azerbaycanca qosma yazirsa,
bu, o demakdir ki, Azarbaycan intibaht ermenilera tesir edir,
halbuki bu tesir ermeni medeniyystinde intibah yaratmur...
Eloco do Dagistan xalqlari, yaxud giirciiloro Azerbaycan
intibahinin tesiri bu ciirdiir...

Olbatto, XI-XII osrlor Azerbaycan intibah1 kimi, giirci,
eloco do ermoni intibah1 da yanlis miilahizelere eosaslanir,
heatta goribadir ki, bu milli intibahlarin birinden bohs eden
todqgiqatlarda diger intibaha qisqanc yanasilir (measelen, giir-
cii alimi S.S.Tsaigvili "Gilircii poeziyasinin inkisaf yollar
haqqinda bir neco s6z"{inde osassiz bir iddia ile yazir ki, XI-XII
asrlorde madeni inkisafinin zirvesine qalxan Giirciistan Qoarbi
Avropadan tacrid olundu, teserriifat vo madeniyyetce olduqca
asag1 soviyyeli, lakin giiclii ve qoddar diismenler ehatosinde 6z
milli varligini tokcoe miidafie etmok macburiyyati altinda qald1).

Beloliklo,

I. XI-XII asrlor Azerbaycan intibah1 konsepsiyasi intibah
nazoriyyosi baximindan 6zlinii dogrultmur; ona gore ki:
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1. XI-XII asrlor Azarbaycan modeniyyati genetik-mifoloji
osaslara malik olub, milli 6ziiniiderkin fakt1 kimi tozahiir eden
realist madeniyyeat deyil, — halbuki konsepsiya bu li¢ mithiim
cohati ya tamamiloe, ya da qismen nazere almir.

2. Intibah, osas etibarilo, XI-XII osrlorde Azerbaycanda
"intibah seharlorinin mévcud olmasi ile" siibut edilir, lakin
XI-XII osrlorin Azerbaycan sohoerlori iimumserq (miiselman)
moadoeniyyatinin dastyicist idi, — "intibah soheri" anlayisina
goldikde ise homin konsepsiya bu anlayisin naden ibarot
oldugunu izah etmir, yaxud yanlis izah edir.

3. XI-XII asrlor Azarbaycan intibahi baradoki tedqiqatlarda
toraddiidlii, bir yera sigismayan, nehayet, bir-birini keskin
sokilde inkar edon fikirler ¢oxdur, bu da mévcud miilahizelorin
"konsepsiya" adlandirilmasinin sorti oldugunu tesdiq edir.

Lakin bir daha tokrar edirik ki, XI-XII osrlor Azerbaycan
intibahia dair tedqiqatlar bu dévriin madeniyyetini, imumiy-
yotlo, Oyronmoek baximindan boyiik ohemiyyeto malik
olmusdur.

II. XVII-XVIII asrlor Azerbaycan moadeniyyetinin inkigaf
tarixindo intibah dovriidiir, — bu asagidaki alamatlore asasen
miieyyen olunur;

1. XVII-XVIII asrlor madeniyyeti milli 6ztinliderketma fakti
kimi tozahiir edir, — bu keyfiyyat moadoniyyetin hom mezmunu,
ham do formast ile tesdiq olunur.

2. XVII-XVII osrlorin madeniyyeti ana dilinde yaranmis
humanist madeniyyetdir.

3. XVII-XVIII asrlorin madaniyyaeti, prinsip etibarilo, realist
madoeniyyatdir.

Vo biitiin bunlarla barabar XVII-XVIII esrlorde milli me-
deniyyatin togokkiilli prosesi gedir, — geyd olunan slamatlor iso
birlikde goétiiriildiikde intibah keyfiyyaotloridir; eyni keyfiyyotin
tirk-oguz meadeniyyatlorinin har ii¢ciinde mdvcudlugu ise hom
haqqinda danisilan hadisenin miqyasini gostorir, hom do Avropa
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intibah heroakat1 ilo analogiya verir. Ona gore do belo bir fikro
golirik ki, XVII-XVIII asrlor Azarbaycan madeniyyati intibah
modeniyyatidir.

III. Azerbaycan intibahi tiirk-oguz intibahinin kontekstinde
bas verir; intibah kontekstinin diizglin miioyyon olunmasi tiirk
madaniyyati tarixinin dialektikasini aydin metodologiya asasinda
todqiq etmok iiciin sortdir, — Azarbaycan moadeniyyati tarixinin
tirk-oguz (sonraki merhalode limumtiirk) konteksti onun hear
hansi regional kontekstindon forqli olaraq qanunauygun qarsiligl
miinasibatlor sebokasi kimi miioyyan olunur. Miixtelif menseli
madaniyyaetlorin konsentrasiyasi osasinda yaranan modoniyyot
intibah keyfiyyeti dasimir, ancaq ve ancaq rezonans hali kimi
diggeti colb edir. Vo tdradicilik xassesine do malik deyil. intibah
iso statik medeniyyet movcudlugu yox, madeniyyet tarixindo
genetik dayagi (vo perspektivi) olan harokatdir.

2. Fazulidon Vagqifo

Azoarbaycan adebiyyatinin tarixinde elo senatkarlar var ki,
iislublar fordi, yaxud konkretdir, yalniz 6zlorine mexsusdur.
Elo senatkarlar da var ki, bir ne¢o asrin adebi-badii yaradiciliq
iislubunu milayyen edir, biitév marhalaye ¢evrilir: Fiizuli kimi,
Vagqif kimi, Somad Vurgun kimi...

Nosimi no qoder limumbeseri fikirler ifade etso do, yens
sonatkar fordiliyini saxlayir, oksine, Vaqif ne qoder fordi-intim
soviyyayo enso do, yena yaradiciliginin covherinde osrlorin
tocriibosini oks etdirir. Nosiminin, yaxud Xotainin estetikasi
tadricen kiitlovilasen hadise kimi diqgeti calb edir, yoni bunlarda
sonatkar Omriiniin gencliyi ve yetkinliyi ndvbelenir, estetik
ideal todricen yetisir. Flizulide, yaxud Vaqifde ise bu baximdan
inkisaf gérmoek miimkiin deyil: hor iki senatkar ollorine tozace
geloem alanda ne demisdilerse, prinsip etibarile, axiracan hemin
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motlobi davam etdirmislor. Ona gore ki, Fiizuli iislubu Fiizuli
diinyaya gelmemisden qabaq diinyaya golir, Fiizuliden sonra
da mdvcud olur. Vagqif islubu da onun kimi. Demsli, bunlarda
inkisafin dinamizmini genis kontekstdo axtarmaq lazimdir.
Olbette, Noasimini (yaxud Xataini) yetisdiron estetik monboalor
var, bununla beloa, Flizuli, yaxud Vagqif estetikasi (vo diislince
torzi) daha universal sociyyo dasiyir.

Fiizuli morhslesi, Vaqif moarhalesi, nahayet, S.Vurgun
morholosi mentiqi olage toskil edir; hor bir maerhsalenin
miistoqilliyi ilo yanasi, bir-birine dialektik istinadi da diqqgeti
cokir. Filizuli mearhalesi — tezis, Vaqif merhoalasi — antitezis,
S.Vurgun merhelasi ise sintez fakti kimi arasdirma toeleb edir.

XVIII asro goder Filizuli diisiince torzi adabi-badii tofok-
kiirtin osas gostoricisi idi. Q.Biirhanaddinden etibaren bir
sira hallarda Vaqif tislubunu canlandirmaq cehdlori olmusdu
(xiisusilo XVI osrdon etibaron Xotai, Omani...), lakin bu
cohdlerin he¢ biri Filizuli {slubunun niifuzunu sindirmaq
imkanina malik deyildi.

Vagqif tslubunun klassik seviyyeye qalxmasinda ictimai-
siyasi goraitin rolu xiisusi qeyd edilmolidir: sefovilerin siiqu-
tundan sonra Azerbaycanin xanliglara pargalanmasi naticesindo
sohorlorde morkezlogmis limumserq tomaylilli medeniyyet
milli madaniyyeatin oasasini toskil etmok iddiasindan disiir,
bunun aksina, kendin niifuzu artir, belslikls, tobii olaraq klassik
adabi-badii tefokkiire qarsisialinmaz sokilde kand — elat koloriti
golir, naticoeda Vagqif iislubu normativ hadiseye ¢evrilir, Flizuli
iislubu ile oppozisiya toskil edir.

Fiizuli iislubu ile Vagqif tslubunun qarsidurmasi sistemli
sokildedir; burada hem mezmunca, hom ifade xiisusiyyetlorine
gbro, ham do ictimai inkisafa miinasibat (xronoloji yerlosmo)
baximindan miiqayise olunasi elamaetlor var.

"Fiizuli ne deyir, Vaqif ne deyir?" prinsipi ilo asagidak: so-
kilde qarsilasdirma aparaq ve nazars alaq ki, bu clir qarsilagdir-
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ma oasrlor uzunu yasamis estetik konsepsiyalarin liz-lizo dayan-
masidir.

Flizulinin lirik gehremani sebrlidir; hatta o qoder sebrlidir
ki, ancaq Fiizuli konteksti iigiin tobii goriiniir, hor hans1 basqa
bir konteksta ¢otin uyusardi.

Ey Fiizuli, sami-qom ancamina yoxdur iimid,
Bir tasoallidir, sona ol soz Ki, derlar var siibh —

montiqi ilo sebr etmok iso (yoni bile-bile ki, geconin qomi
he¢ vaxt qurtarmayacaq, sabah ise acilmayacaq, yena sabahin
acilacagini sobrloe gozlomoak), hagigeton, aglasigmayan ve
buna gore deo adami heyroto salan hadisadir, geyri-adi menavi
deyanat tozahiirlidiir.

Vagqifin lirik gohroman ise eyni derocede sabrsizdir, on adi
miihakimelerinde de bu, dorhal hiss olunur:

Ara xalvat ikan etma qilii-qal,
Tez ol, ¢cixd1 camim, naz vaxti deyil.

Yaxud:

Bir saat gormoasom, tuti zobanim,
Qopacaq basima qiyamat eylo.

Fiizuli mehebbetin poeziyasini viisala qoder goriir, onun
poetik sorhine gore, viisal baglananda poeziya qurtarir (miiqayise
ticiin deyok ki, dastan mentiqi ilo do mohabbatin estetikasi
viisala goderdir); odur ki, sair yazir:

Qomi-hicrdir kim, artar asarils esq zovqii,

Qolat eylomis Fiizuli ki, viisala talib olmus.

88
(CB4 CRAVARD O



Molla Panah Vagqif

Fiizuli, yeri golondo, viisalin sirinliyini do inkar etmir vo
bu elo Fiizuli diigiince torzinin mentiqine uygundur ki, viisalin
sirinliyini bile-bile ondan ol gétiiresen:

Connat iiciin mon edan asiqlari didardan
Bilmoamis kim, connati asiqlorin didar olur.

Vagqif ise bilavasite viisalin poeziyasini verir:

Siyah vosma zivar c¢okibdir qasa,
Onu goran gozlor istor qamasa,
Bir Iahzs hiisniino etdim tamasa,
Behomdiillah, din-imana yetisdim.

Vagqif bu fikirdedir ki, "resmi-iilfot" bilmeyen biit asiqin ka-
for edor... Vo 6zii do mohz "resmi-iilfot" qanunu ile mithakime
yurtdiir:

Maon bu dard ilo agor 6lsom, mazara qoymayin
Ustiimos o tuti dil sux nigarim golmomis.

Fiizulinin gehremant sebrle mehabbat azablarindan terbiye
alir, diinya malina alude olmaqdan ¢akinir, menavi ucaligini to-
min etmis olur. Lakin sebrin de hovsale hiidudu var; gohreman
bozen hiidudu asmaga ehtiyac duyur, bu ise riisvaygilagla nati-
colonir:

Qacan riisva olurdum, qan udub sabr eds bilseydim,
Mbolamat ¢akdiyim bihuds afqan etdigimdondir.

Filizulinin gehromani1 mahabbat ozablarinin dehsetini biitiin

giicti ile duyur:
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Qild1 Macnun kimi ¢oxlar havasi-esq, vali
Doymadi dorda mani - bisarii padan geyri.

Lakin bu azabdan boyun qagirmaq olmaz, ona gore ki, moe-
hobbatdon o torefe tesevviiriine he¢ na gotirmir. Ogor agil mo-
habbatin siddetlonmasine mane olacaqsa, Fiizuli ondan da der-
hal iiz dondermeye 6zilinde cesarat tapir:

Daslara urub basimi riisva gozar oldum.
Ey aql, qacib qurtula gor dardi-sorimdan.

Fiizulinin gehremani bu ciir suallar iizerinde do diisiinmali
olur:

9ql yar olsaydy, torki-esqi-yar etmozmidim?
Ixtiyar olsaydi, rahat ixtiyar etmozmidim?

Goriindiiyl kimi, séhbat aglin giiciinden yaradilmig mahab-
batden yox, tobii mehabbatdon (idareolunmaz mehabbatdon)
gedir. Flizulinin tebii mentiqi ise bunu deyir:

Can ver, koniil, ol gomzaya kim, munca zamanlar
Can icro soni basladiyim anin iigiindiir.

Elo bu yerde Vagqif do 6z estetik prinsipini elan edir:

Vagqif, yaxsi canan garak can iiciin,
Nadir ¢ox calismaq bu cahan uciin!..

Vagqif diisiince terzinin Fiizuli diisiince torzi ile qarsilasmasi
hamin noqteds daha keskindir; yerde qalan garsidurmalar ise,
bir ndv, toromae xarakterlidir, prinsipial qarsidurmanin miixtelif
toroflorini togkil edir.
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Sual oluna bilar: biz nea {i¢iin Fiizulinin, eloce do Vagqifin
estetik idealini mahabbeat movzusu hiidudunda axtarmaga cehd
edirik?... Onda cavab olaraq agsagidaki misralar1 niimuna gos-
torordik:

Flizuli:

Kamili-esqom, doxi 6zgo komali neylorom?..
Vagqif:
Ciinki yorgunuyam man bu yollarin!

Fiizuli ilo Vaqifin qarsilagdirilmasinda mévzu uygunlugu is-
tinad toskil edir, bunsuz qarsilasdirma, imumiyyetlo, miimkiin
deyil.

Fiizuliye gore, mohebbaet folsefosi baximindan sultan go-
dadan se¢ilmir, varli-kasib oppozisiyast aradan qalxir; "vadiyi-
vohdat hagigetde magami-esqdir kim, miisexxes olmaz ol va-
dids sultandan goda".

Filizulinin gohremani fodakarlig: ile foxr elomokde tamami-
lo haqhdr:

Can foda eylomayi yara homin moan bilirom,
Bu toriqi dema ham qafilii giimrah bilir.

Vagqifin gehromani da mehabbatinde fodakardir, — bunu giz-
lotmir da:

Xublara vermisom din-imanimi,
Sovkatii sanimi, adii sanimi,

Coallad tok gozlorin alsa canimu,
Namordom mon 9gar aman eyloyom.
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Oslinde ise, burada da ziddiyyet 6ziinii gostorir; Fiizulide
har seyden kegilir ki, bir ad-san qazanilsin, Vaqifde ise mohz
ad-sandan kegilir.

Fiizuli mesuqgenin covriinden — ozab-oziyyetinden sikayot-
lenir, amma prinsipial cehat burasindadir ki, covrii cofani tebii
hal sayir, hatta mahoabbatin atributu kimi gabul edir. Vagqif ise
belo bir sual vermayo 6ziinde neinki casarat tapir, heloe bunu
tobii haqqi da bilir:

Neyciin incidirson munca Vaqifi,
No hasil bu covrii cofadan sona?

Yaxud:

Vagqif sevdi bir iqrarsiz bivofa,
Bado getdi tamam ¢okdiyi cofa...

Fiizuli do qisqanir, Vaqif de; Fiizulinin qisqanmas1 poetik
oldugu godor do folsofidir:

Kuhkan Sirina 6z naqsin ¢okib vermis firib,
Gor no cahildir, yonar dasdan 6ziciin bir raqib.

Vagqifde ise moiset mosoalasidir:

Bilmam ki, sona na demis agyar,
Xoayalindir mandan gena gen kimi...

Vagqifin gohremani Fiizulinin gohremani ile miiqayisedo
sevgilisine mahramdir; onlarin arasinda s6z-s6hbat olur, kiisiib-
barisirlar:

Qorib-qarib durduq biganslartak,
Soyuq-soyuq baxdiq divanalartak...
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Holo onu demirik ki, bir-birileri ilo zarafat elomayo do im-
kan tapirlar:

Olmaya son mani biiqrar sandin,
Zarafat eylodim, ona inandin?

Fiizuli ¢cokdiyi azablardan bilmir kime sikayet eylosin, Va-
qif ise birbasa sevgilisine sikayatlonir ("Menim senden sene
sikayeatim var" mentiqi ilo), giley-giizar edir; masalan:

Son mani eyladin ellar giiliincii.

Fiizulide gohreman sevgilisine bu ciir miiraciat edo bilmaz;
oksine, konar yerdo sikayotlonmo-filan olursa, iiz-iize golondo
ancaq onu deye biler ki:

Padsahim, ziilm edib asiq sana zalim demis;
Xublardan yaman galmoz, bu, bohtandir sana!

Nohayet, Fiizulide asiq masuqdan ne goder asagi tutulursa,
o godar qlirurlu goriiniir. (Diqget yetirok: "Nola gor salsa Fiizu-
linin gemi-hicrane ¢orx, Vesl ayyaminde ol gafil iken magrur
1di"); Vagqifde ise, oksine:

Yarim sallaniban galonda biza
Diisiibon sl-ayagindan 6paydim.

Fiizuli ifads terzi ne goder miicerraddirse, Vaqif ifade ter-
zi o godar konkretdir; hom de nazere alaq ki, burada Filizulinin
klassik, Vaqifin ise folklor iislubunda yazmasi da sertdir. Oslin-
de, estetik fikrin inkisaf moantiqi mévcud garsidurmani sistemli
sokilde yetisdirmis olur, bu menada Vaqif estetikasinin Flizuli
estetikasina mazmunca garst durmasi hacandan baslayirsa, ifa-
doco do hemin vaxtdan baslanir.
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Fiizuliden:

Torlomis riixsar ilo xublar acarlar konliimii,
Gor no giilsondir ki, atasdoan verarlar ab ona.

Vagqif bu ciir miicorrad sokilde deyil, konkret deyir:
Ey yanag lals kimi al gozol.

Fikir hor iki halda metaforik ifadesini tapir, lakin obrazlas-
dirma iisulu, estetik sorhin mentiqi miixtelifdir; Flizulide Va-
qifle miiqayisede poetik informasiya xeyli miirokkob sociyyo
dasiyir ve ¢otin dork edilir. Sebr folsafosi genis miqyasda mii-
hakimelera imkan agir, emosiya aktinin intellektual soviyyoden
qiymatlondirilmasine sorait yaradir:

Dasti-gomda xaki-qabrim iizra sarvi-girdibad
Caksa bas, ol sarvdan su kasma, ey seyli-sarab.

Movzunun konkret olub-olmamasi sort deyil, ¢linki konkret
movzularda da Fiizuli mehz geyri-konkret ifade torzine miira-
ciot edir:

Cixd1 hommamdan o, pardeyi-cesmim sarinib,
Tutdu asayis ilo guseyi-cesmimda magam.

Miicorrad movzularda ise fikrin ifade terzi bir qoder daha
miicorradlosir, ona gore ki, bu zaman daha geyri-real assosiasi-
yalar yaradilir:

Eylor koniil ask xatin sovqiinii fiizun,

Oddan ¢ixar buxar sacildiqca ab ona.
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Vagqif olduqgca nadir hallarda miirekkeb obrazlar isladir, an-
caq bu miirokkeblikde miicerradlik olmur; maselon:

Boadonin sarasar giil xormanidir...

"Xormon" anlayist homise "istilik" mefhumunu yada salir
vo bu istiliyi giil iyi ile birlikde tesevviir edok!..

Vagqifin elo bir obrazli ifadesi yoxdur ki, etnik koloritden
mohrum olsun; siibhoasiz, bu cohot ifado terzindoki konkretli-
yin, realizmin faktidir, masalon:

Momolorin iistiindon catinin zolu,
San qiysan, man sana qrymanam, galin!

Yaxud:

Demoaginon Molla Ponah qocadir,
Soni tamam yesom, doymanam, galin!

Bu ciir obrazlar Vaqifin badii diisiince mentiqini xarakterize
etmok iiclin material verir; nazere alaq ki, sairin iizerindoa dii-
stindiiyti, poetik hallini vermak istodiyi hadisenin, menzerenin,
matlobin 6zii koloritlidir.

Fiizuli obrazlarini biitiin kordinatlar1 {izre dork etmok miim-
kiin oldugu halda, Vaqif obrazlari bazen tohlilo belo golmir.
Ciinki Fiizuli hor hansi emosiya olursa-olsun, onu intellekt siiz-
gocinden kegirir, formal mentiqin qanunlari ilo bu emosiyaya
baxis bucagi miieyyon edir. Vaqif ise emosiyani neco goldi ve-
rir, hatta demak olar ki, sopalayir...

Fiizuliden forqli olaraq, Vagqif fikrini nainki sade, bazen pro-
zaik sokilde ifade etmoyo gabildir; maselen, o yerde ki, Vaqif
"hasratinden ¢ixdi can1 Vaqifin" — deyir. Homin meagam {igiin
Fiizulide, adoten, "tork etdi" ifadeasi "¢1xdi"n1 ovez edir.
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Yaxud:

Sag raqibin bir das diissiin basina,
Qoymaz ki, yar ilo olaq asmna...

Yaxud da:

Bir bela gozala qurban olmaga,
Vagqif kimi gollas kimso gorokdir.

Fiizuli bu ciir ifadelerden biitiinliikle serf-nezer edir. Vaqif
iso hatta bunlardan da betorini deyir:

Dondordi iiziin ol giili-rona gens mandoan,
Eyb olmaya sdysom bels igbalin i¢ina.

Fiizulide ifade torzinin qeyri-adiliyi, miicerradliyi, miib-
homliyi onun sorh etdiyi mezmunun geyri-adiliyinden irali go-
lir; miiqayise edok:

Var idi siibh viisalino, Fiizuli, iimmid,
Cixmasa hasratlo cani-fikarim bu geca.

Vagqifden:
Yuxu mani tutdu galon gecasi...

Fiizuli real diinyani irreal (real olmayan) mentiqloe, Vaqif
real moantiqle toqdim edir, ona goroe de Fiizuli heyroato salir, Va-
qif ise inandirir.

Fiizuli irreal mantiqle yazdigina gore, fikrini hendasi deqiq-
liklo ifade edir, daha dogrusu, fikrin hondasi deqiqlikle ifadesi-
nin estetikasini niimayis etdirir:
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Som basindan ¢ixarmis dud sovqi-kakilin,
Boylos kiitah 6mr ila basindaki sovdaya bax!

Vagqifde ise bu ciir doqiqlik yoxdur; miiqayise edok:

Baxmagq ilo doymaq olmaz iiziindan,
Damisanda sirin-sirin soziindan.
Onun iiciin goz kasmaram goziindan,
Miistagam, ey sokoar kani, man sona.

Sairin s6zii bazen kompliment soviyyeasina enir:
Oturusun gozsl, durusun gozal,

Sallanisin gozol, yerisin gozal,

Xoyun, xiilqiin gozal, har isin gozsl,

Boxs olub bu xubluq xudadan sana.

Fiizulide hasrat, bir qayda olaraq, gdzelin menavi atributla-

rin1 yada salir. Vagqifde ise, oksine, maddi-zahiri atributlar xa-
tirlanir:

Qas1 kaman, kirpiklari gomalim,
Agz1 sokar, dodaqlar: yemalim,
Olvan kalagayl, bayaz mamalim,
Sinasi meydanmim, neciin golmoadi?

Fiizulide estetik fikrin reallig1 bezen ifade irreallig1 ilo me-

haratlo garsi-qarsiya qoyulur:

Kasmadi mandan sari-kuyinda azarin raqib,
Ey Fiizuli, niso cannat icra yox derlar azab.

Vagqif ise bu baximdan Fiizuliden qabaga gedir; burada mov-

humi mathumlar ancaq fikrin metafora istinadidir:
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Hoar kasin diinyada bir qiblasi var,
Maon da yoniim sanin sar1 tutmusam...

Flizuli agig-mesuq miinasibatlorinin ifadesi fonunda comiy-
yot miinasibatlorini do oks etdirir:

Dast tutmaq adatin qoymusdu Macnun esqda,
Sohreyi-sohr olmagin rosmin man etdim ixtira.

Yaxud:

Z5fi-tale kasdi diinyadan nasibin zahidin,
Yoxsa 6z royilo zahid torki-diinya etmadi.

Yaxud da:

Faqr imis, foqr, Fiizuli, sarafi-ahli-viicud,
Oziinod eylomda hamdam fiigaradan Zeyri.

Fiizulinin ifade terzinds, tehkiyesinde fikrin longerine uy-
gun bir tomkin var, hetta bu temkinlilik obrazlarin igladilme
texnikasinda, maneralarinda da 6zlinii gosterir, maselon:

Giili-riixsarina qarsu goziimdan qanh axar su,
Habibim, fasli-giildiir bu, axar sular bulanmazm?

Fiizulinin oksine olaraq Vagqifde derhal reaksiya vermok,
emosiyani goaldiyi parlaqligda da oks etdirmek cohati gabariq
nazara carpir, ona gore do Vaqifin sintaksisi dinamikdir:

9gri durdu, siizgiin baxdi, canimi
Aldi o sux gozlar, amma na gozlor!
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Fiizulide asiqin sevgilisine veridyi suallar, bir qayda olaraq,
heyratdon yaranir, ona gore do bu clir suallar cavab telob etmir,
daha dogrusu, cavab sualin qoyulus mentiginden aydin olur,
mosalon:

Qans1 yerds bulunur nisbat sona bir gonci-hiisn,
Qans1 goancin ajdari ziilfii-parisaninca var?

Yaxud:

Istoyin can idi, xaki-rohino tapsirdim,
Yetdi ol xud yerino, indi nadir formanmin?

O halda ki, asiqin suali miiayyen menada cavab taleb edir,
onda da, adeten, konkretlikdon uzaq olur; masalen:

Fiizulini ayaqdan saldi bari-méhnati-esqin,
Neciin tutmazsan, ey kafar, olini bir miisalmanin?

Vagqifde ise asiq bir ndv isgiizar sual verir, o qoder sade de-
yir ki, hatta bazon inana bilmirsen ki, masalen, bu ciir miiraciat
sonot faktidir:

Sona peskas etmonommi can-basi,
Neciin bir golmazsan biza, Fatima?

Yaxud:

Vagqif 6ldii, neciin yasa golmadin?
Ya zahir olmadi bu xobar sono?

"Isgiizarliq" o seviyyeye qalxir ki, asiq sevgilisi ilo eyni hii-
quqlu terafdas kimi s6hbato girisir:
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9gar yarsan, gal sarmasaq qol-boyun,
Durub daldalardan baxmagin nadir?
Yar deyilsan, ¢ok ayagin, geri dur,
Canimi odlara yaxmagin nadir?

Ovvela, Flizulinin gehremani sevgilisine bu ciir sual vera
bilmaz, yoni deyo bilmez ki, "yarsan, ya yar deyilsen?", ikinci
torofdon, he¢ olmasa, suali belo koskin sokildo qoya bilmaz.
Goriindiiyti kimi, ifade planindaki garsidurmalar bilavasite
mozmun planindaki qarsidurmalarin tesiridir.

Soziin estetik ronglonme cohatine gore do Vagqif Flizuliye
qarst durur, masalen, Fiizulide gom — miidriklikle alagelenir vo
miidrikliyin bir elamsati, atributu kimi teqdim olunur. Qam asiqi
monen yiikseldir... Vaqifde ise oksina:

Ayaga salibdir Vagqifi gomlor...

Fiizuli serindoki keder Filizuli miidrikliyinin gostericisidir-
s9, Vagqif serindoki suxluq da Vaqif miidrikliyinin sertidir; yeni
funksional sekilde movcud olan ele kaderden, yaxud suxlugdan
ibaratdir, mudriklik ise miicerrad anlayis olub, qeyd edilen an-
tonim olamatlorin her ikisini seciyyalondirmek imkanina ma-
likdir.

Fiizuli diisiince torzinin elementlori Hosonogludan (XIII osr)
etibaron miisahide edilir. Qazi Biirhanaddin (XIV osr), xiisusile
Kigveri (XV asr) ile artiq miistaqil axara gevrilir; belslikle, Fii-
zuli li¢ asrden artiq miiddete yetigir. Saib Tebriziden (XVII asr)
etibaron atalatlo mévcudlugunu davam etdiren Fiizuli diisiince
torzi getdikco ekzotikaya cevrilir.

Vagqif diisiince torzi do toxminen li¢ asro formalagir; Xotai-
den (X VI asr) Omaniya (XVII asr), oradan da Vaqifo inkisaf te-
maylilli nezeri calb edir. Zakirden (XIX asr) sonra Vagqif diisiin-
co torzi do sablonlagir ve funksional imkanlarini get-geda itirir.
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Vagqif diisiince torzi Fiizuliye oppozisiya toskil etmoklo ya-
nasi, hom de onun davamidir, bunlarin har ikisi eyni menbaden
tosokkiil tapir, lakin zaman etibarile 6nce normativ seviyyoyo
qalxdigina gore, Fiizuli diislince torzi Vaqifi qidalandirmaq im-
kanina malik olmusdur. Bununla bels, qeyd edilon tosiri birtoe-
rofli saymaq da dogru deyil; evvela, Fiizuli marhsalasinde Vagqif
diisiince torzinin elementlori var idi ve bunlar Fiizuli diisiince
torzine toasir edirdi, ikinci terefden, Vaqif marhelasinde Fiizu-
li diisiince torzi normativlik selahiyyetini itirse do, mévcud idi
(moesalan, S.0.Sirvani, hatta M.Hadiye qodar golib ¢ixmisdi),
demali, heg ola bilmoazdi ki, Vaqif merhalesinde norma sayilan
diistince torzi onda miioyyen tobaddiilat yaratmasin. Bize qalir-
sa, XX asrde O. Vahid mehz Vagqif diisiince torzinin deformativ
tosirine moaruz qalmis Fiizuli diisiince torzinin ekzotikasidir.

Fiizuli tezis, Vaqif antitezis miinasibatinin mentiqi davami
olaraq S.Vurgun sintez moarhalosi golir. XIX asrin sonu XX os-
rin ovvellerinde xalqin ictimai heyatinda mdvcud olan oksli-
klerin estetik tofokkiirde sinxron sokilde gabardilmasi {igiin so-
rait yaranir. Noticode XX osrin avvallarinden etibaron Fiizuli
diisiince torzi ilo Vagqif diisiince torzinin sintezlogmesi gedir —
S.Vurgun yetisir...

3. Vidadidon Vagqifo

XVII-XVIII osrlorde Azerbaycan milli estetik tofokkiirii-
niin formalagmasi prosesi gedir; klassik estetika (ictimai varli-
ga Flizuli miinasibeti) todricen funksional normativliyini itirir,
avozinde ise sifahi xalq edebiyyatindan golon inikas tisulu nor-
mativlik olde edir, notico etibarile, X VIII osrin sonu XIX osrin
avvellerinde milli estetik tofokkiir faktlasir. XVII asrde Azor-
baycan madeniyyatinin demokratiklogsmasi bu prosesi xiisusilo
giiclondirir. XVIII asr biitdvliikkde intibah madeniyyatinin tosiri

101
[CE% CROED JUO)



Nizami Cafarov

altinda olur; edebi-badii fikirde gergoklik keyfiyyot haddine ca-
tir, intibah ideyalar1 sonati bilavasito hoyat materiali iizorindo
diisiinmays tohrik edir.

XVIII asr Azerbaycan adebiyyatinin materiallar1 janr poe-
tikasinin dialektikasini miioyyon etmok iiclin kontekstual aho-
miyyoto malikdir, lakin bu elo bir kontekstdir ki, miixtalif
mikrokontekstlorin eklektikasini verir; yoni bir torofde klassik
adabi- badii tefokkiir yasamaqda davam edir (slibhasiz, miixte-
lif morhalelore aid meyllorin bozen sistemsiz alagolori halin-
da, - eklektika), bir torofde klassik adebi-badii tefokkiiriin milli
odebi-badii tefekkiire kegidini oks etdiron senat mdvcud olur,
bir torofde ise milli adebi-badii tefokkiiriin nlimunsalari meyda-
na GIxir.

XVIII asrde adebi-badii tofokkiiriin inkisaf mentiqini ifade
edoan osas kontekst M.V.Vidadi — M.P.Vaqif kontekstidir; Vida-
di ile Vaqifin poetik tofokkiiriiniin tipologiyasi eyni olduguna
gbro onlarin eyni bir kontekstde nezarden kecirilmasi diizgiin-
diir, lakin o zaman diizgilindiir ki, bu dialektik hadise kimi qobul
edilsin. Vagqifin poetik tofokkiirii Vidadinin poetik tofokkiirii-
niin bilavasite davamidir. Vidadide do, Vaqifde de ictimai varli-
ga estetik miinasibat kifayet qoder aktualdir; bu aktualliq estetik
miinasibatin poetexnoloji ifadesine de aiddir. Vidadi do qozel
yazir, Vaqif do, Vidadi de qosma yazir, Vagqif de, - qozalin ar-
xaiklogdiyini, qosmanin ise adebi-badii tefokkiiriin aparici ifa-
de formasina ¢evrilma meylini hor ikisi oks etdirir.

XVI osrin oavvellerinde S.1.Xotai adebi-badii tefokkiiriin
poetexnoloji ifade iisullarin1 (klassik standartlar1) saxlamaq-
la yanasi, folklor ifade terzinden istifade edir. Lakin klassik
janrlar Xetainin poetik tofokkiirii liclin ne qoeder normativdir-
s9, folklor janrlar1 bir o goder geyri-normativdir, daha dogrusu,
eksperimental-ekzotik tosir bagislayir; Xotai xalqin tokce mad-
di giicline deyil, eyni zamanda menavi giicline istinad edirdi,
ona goro do folklor ifade torzine miiraciat etmali olur — klassik
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janrlardan qopa bilmir, folklor janrlar1 ise onun teqdimindae la-
zimi soviyyaye qalxmir... XVI asrin sonu XVII asrin avvelle-
rinde M.Omani Xotainin gordiiyii isi davam etdirir.

XVI esrin ortalarina dogru Fiizuli klassik janrlardan on apa-
ric1 olaninin — gozelin poetik ifade potensialini biitlinliikle sorf
edir, belo demak miimkiindiir ki, 6zlinden sonraya "insafsizcasi-
na" he¢ no qoymur... XVII asrdoe intibah tefokkiirii ictimai var-
ligin estetik derkine folklor janrlar1 rakursundan yanasir, XVIII
asr iso bu rakursun 6ziinii edebi-badii tofokkiiriin normas1 kimi
tosdiq edir... Vidadi yetisir...

Vidadinin gozali ilo qosmas1 arasinda, Xetaidoki qoder ol-
masa da, har halda hem mezmun, hem de ifade planinda qar-
si-qarsitya durma var; o obrazi ki, qozelde verir, qosma {igiin
adoaton, miinasib hesab etmir. Daha dogrusu, janr poetikasinin
tobii galisi bu ciir teloeb edir; gozalin gozal, qosmaninsa qosma
standartlar1 (elbatte, sohbot birinci névbade mozmun standart-
larindan gedir, formada sintezlogsma prosesi xeyli deracedo hii-
dudludur), asasen, funksionalliginda qalir.

Xotaido qogsma poetikast gozal poetikasindan qidalanirdi;
slibhasiz, qosma standartlarinin bilavasite xalqdan gelen ce-
hotlori asas idi, lakin sairin badii tefokkiiriinde qosma homise
qozele tabe idi, basqa sozle, Xatainin badii simasi gozelde go-
rlinlirdli, qosma, haradasa imuman, dovriin adabi-badii tofok-
kiirii kontekstinde "fakiiltotiv" hadise idi. Vidadide ise, oksino,
gozel poetikast qosma poetikasindan asilidir; o0 menada yox ki,
XVIII asrdo gosmanin estetik-qneseoloji imkanlar1 gozelin X VI
asrdoki Flizuli seviyyasini kecir, bu ciir miiqayise diiriist deyil
(gozelin XVI esrdoki inikas imkani, gneseoloji-poetik tutumu
gosmanin ancaq XVIII asrde Vagqif toqdiminin miivafiq para-
metrlori ilo tutusdurula, hetta tipoloji baximdan qarsi-qarsiya
qoyula bilar), masele burasindadir ki, ictimai-estetik inkisafi-
nin 6zii gqozeli adebi norma olmaq baximindan terksilah edir,
XVII asrden sonra ictimai varligin estetik derki klassik janrlar
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lizro getmir. Ona gore do klassik janrlar tedricen satirik tofok-
kiirtin poetexnoloji materialina ¢evrilir (XX asrin avvallerinde
M.O.Sabir yetisir).

Vidadinin gozallerinde bir qayda olaraq Fiizuli obrazlari qa-
lir; mosolon:

Cani canandan dirig etman, dili dildardan,
Navoki-qomza sevon abru kaman qurbaniyom.

Yaxud:

Esq meydaninda, ey dil, vermayo canana can,
Yad etmom son kimi moardans olmus, olmamis?

Yaxud da:

Vofa yoxdur, Vidadi xasta, asla nasli-insanda,
Vali bihuds bir sozdiir deyirlar laf arasinda.

Vidadi Fiizuli obrazlarini bazen sitat soklinda istifade edir;
o sozii ki, Fiizuli deyir, Vidadinin poetik tofokkiir kontekstindo
onun avtonomlugu hiss olunur. Vidadi elo bil Fiizuli ilo genetik
olagosini yad edir: Fiizulinin lirik gohromaninin heayatini sanki
movcud poetexnoloji hiidud daxilinde Vidadinin gehromani da

yasayir:

Vidadi xastoyom, mashur halim dovri-hiisniinds,
Vali yiiz siikr ki, can aksilir, esqi-mazaq artir.

"Yarob, bolayi-esq ilo qil asina mani" (Fiizuli) badii diisiin-
co mentiqini qozol standart1 yetisdirir; poetik tofokkiiriin belo
miicarrad, heatta irreal mahsulu qogmadan ¢ixa bilmaz ( o, poe-
tik tofokkiir moahsulu ki, genezisine gore universal deyil, ancaq
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konkret janrin, deyok ki, gozalin tosokkiilii ilo yetisir, sonra sin-
tezlosmo prosesinde basqa janr normativliyi, deyok ki, qosma
torofinden gabul oluna bilmir), gezalin yetirdiyi ¢oxlu badii dii-
stinco standartlar1 var ki, qogsma onlarin struktur kodunu agmaq
imkanina malik deyil.

Odabi-badii tofekkiiriin tarixi inkisafi aslinde janr standart-
larinin inkisafinda tezahiir tapan texnoloji proyeksiyaya malik-
dir. Janrin estetik-qneseoloji imkani hiidudludur; estetik prinsip-
lor tokmillesdikco janr da tekmillesir, o vaxta qoder ki, estetik
prinsiplorde keyfiyyot ¢evrilisi olur, bu zaman janr ¢evrilisi bag
Verir.

Estetik tofokkiiriin qozel standartlari ile tozahiirtinde Vidadi
xalq tefokkiirlinilin estetik giiclinli gostoro bilir, lakin bu ciir hal-
lar normativlese bilmir:

Noa gadar olsa qoca gorgi Vidadi xasta,
Yena Vagqif kimi, albatta, yiiz oglana dayaor.

Yaxud:

Macalin var ikan ol yarii homdordi giizar eylo,
Koniil gomdoan acar, yaxsi olur seyri-sofor, Vaqif

Vidadinin goazellerinde Fiizulide oldugu qoder poetik fikrin
hondesi deqiqliyine tesadiif edilmir; ona gore yox ki, Vidadi
Fiizuli seviyyesinde senatkarligdan mahrumdur (measealen, bu
elo Fiizuli giiciinds deyilib:

Visali-yardan gor miiddoai yiiz miiddaa eylor,
Vidadi xastonin konliinda yox didardan artiq),

ona goro ki, XVIII asrde poetik fikirdon handesi deqiqlik
artiq tolob olunmur — edebi norma deyil. Noaticode implissit xa-
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rakterli olsa da, ziddiyyet meydana goldiyi hiss olunur; fikri mii-
corrad, handesi doqiqlikle ifade etmok stixiyasina yiyolonmis
gozel strukturunu dovriin estetik normalar1 tebii, bezen geyri-
daqiq fikirlerin ifadesi tigiin isladir (diqget edok: Koniil gom-
den acar, yaxsi olur seyri-sofer..., — gozel bunu demok iigiin
yaranmamisdi, amma demsali olur).

Flizuliden forqli olaraq Vidadi klassik janrlardan tedricen, la-
kin ardicil sokilde real ictimai-siyasi hadiselarin poetik toqdimi
ticlin istifade edir; xiisusilo miixemmeslori barode bunu demok
lazimdir. Miixemmas formasinda olan "Miisibaetnamoa"don asa-
g1daki bond sairin ne gader miiveffoq oldugunu gosterir:

Kadxudalar gondarib oglilo cox and eyladi,
Etmadi bir sud har¢ond shd-peyvond eyladi,
Haci 9bdiilqadir ol dom gor neca fond eyladi,
Tutdu onlarin tamamin, yerbayer bond eyladi,
Verdi Ibrahim xana, saldilar zindanoa bax.

"Miisibatnama'nin ictimai-siyasi leksikasi (sengor, kondxu-
da, zindan, golo, Qarabag hakimi, miittefiq, cong, cori, logsgor
sarveri, topxana, valiyi-Gilirciistan, qosun, savas, Sirvan haki-
mi, gotl etmak, fitva vermak, tiifong, siilh, mazlum vs s.) janrin
anonavi ictimai-siyasi mozmun tutumunun asasl sokilde doayis-
diyini gostorir, — bu ise janrda keyfiyyot doyisikliyi demokdir.
Beloliklo, Vidadi klassik janrlarin poetik strukturunda ictimai-
siyasi mezmunun ifade potensialini tapir, eksperimentlor aparir;
XIX asrin avvaellerinden etibaren bu potensial daha aktiv sokil-
de agilmaga baslayir.

"Vidadi avval gazel yazib, sonra qosmaya kecib, yoxsa ov-
val qosma yazib, sonra qozele ke¢ib?" sualin1 biz mentiqi hesab
etmirik; mentiqi olan odur ki, sair biitiin yaradicilig1 boyu hom
gozel, ham do qosma yazib, adebi-badii tefokkiiriin qozal stan-
dartindan qosma standartina kegmesini mexaniki sokilde basa
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diismek diizgiin deyil — bu, miicerrad prosesdir. Vidadinin te-
fokkiiriinde gozelden qosmaya ke¢idi sairin biitiin yaradiciligi
oks etdirir, yoni gozelden qosmaya ke¢id dovriin ictimai-estetik
mozmunundadir; o senatkar ki, dovriin ictimai-estetik mozmu-
nunu ks etdirir, onun adebi-badii tofokkiiriinde qozel standar-
tindan qosma standartina kegid gortinmalidir.

XVI, eloco do XVII-XVIII asrlorde normativ seviyyoado
(yazili adebiyyat fakti kimi) yalniz qogsma yazan yoxdur; bunun
estetik-qneseoloji osas1 var: sifahi xalq edebiyyat ile yazili ade-
biyyatin tokamiilii (artiq qeyd etdik ki, edebiyyatin tokamiilii st-
ruktur-semiotik planda elo janrlarin tekamiilii demokdir) bir xott
izro getmir, yazili odebiyyat sifahi xalq edebiyyatinin janrlarim
miloyyenlosmis klassik senatin estetik prinsiplori mévqeyinden
gebul edir. Sifahi xalq adebiyyatinin janr improvizasiyalar1 ya-
zil1 adobiyyatda stilizasiyalarla avezlenir.

XVII, xiisuson XVIII asrde normativliyini itiren qozel qos-
manin normativlegsmasine kdmek edir; ona gore ki, qozali do,
qosmani da bir sair yazir (eger belo olmasaydi, biz heg israr
edo bilmeazdik ki, gozel standartlarindan qosma standartlarina
kecid dovriin estetik mahiyyetini toskil edir), demsoli, janrlarin
bir-biri ilo konqruentliyi yaradicinin iradesi ile (yaradicini da ic-
timai- estetik tofokkiirlin tokamiil meyli torbiye edir) qosmanin
xeyrine yumsaldilir, gozel standartlari (ister mezmun, istorse do
ifade planinda o standartlar ki, lirik miihitde yagsama imkan1 var)
qosma strukturu terafinden menimsenilir:

Gor neco diisiibdiir Vidadi xasta,
Nitqi lal olubdur, zobam bastos,
Qom lasgoari durub dastobadasto,
Konlum sohrin tarac eylomadinmi?

Qozol standartlarinin qogma strukturu terafinden menim-
sonilmesi todricen gedir, eloco do qogma standartlar1 qozal st-
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rukturuna tesir edir; siibhosiz, Vidadide birinci proses giiclidiir,
eyni zamanda hiss olunur ki, Vidadinin adebi-badii tefokkiiriin-
de gozelin qosmaya tesirinden qosma qazanir, qosmanin qozo-
lo tasiri iso qosmanin estetik movqeyinin gliclondiyini niimayis
etdirir.

Vidadi klassik janrlarin ictimai-siyasi ifade imkanini genis-
londirdiyi kimi, qosmanin potensialinda da satirik ifade iigiin
(stibhasiz, "satirik ifade" serti deyildir, ¢linki Vidadinin ironiya-
st holo satirik seviyyaye qalxmir, ancaq meyl hiss olunur, son-
ralar satirik toqdimat bu meylin davami kimi digqgeti celb edir)
imkan oldugunu goriir, bundan istifads edir:

Baqqal ilon 9li miistagindadir,
Molla Safarsli foragindadir.

Xeyir olsun, har kas yignagindadir,
Onlar ilon zovqii israt eylorson.

Vagqif bu ciir ifade tisuluna o goder do meyl etmir, Q.Zakir
is9, oksino, Vidadinin eksperimentlorini satirik emosiyani artir-
magq sorti ilo kiitlovilesdirir (massalen, Zakirin M.F.Axundova
menzum mektublarini xatirlayin). Umumiyyetle, Vidadi qos-
manin bir janr kimi mezmunca miixtelif planli ifade imkanlarini
askarlayir, halbuki Vagqif esasen bir plana — lirik plana iistiinliik
Verir.

Klassik janrlarin Vidadinin poetik tofokkiiriinde xalq seiri
janrlar1 torafinden hazm olunmasi prosesinde xalq seirinin janr
imkanlar1 noinki ifade-obraz, hotta konstruktiv — intonativ ba-
ximdan geniglonir:

Xosto diisdiim, galon yoxdur iistiima,
Q@rib 6ldum, bikas 6ldiim, yad 6ldiim.
Xabar olsun yarammma, dostuma,
Qorib 6ldiim, bikas 6ldiim, yad 6ldiim,
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Ey sevdiyim, sondan geyri kimim var,
Gal iistiimoa, aman o6ldiim, dad 6ldiim .

Vidadinin qosmalarinda qeyri-poetik leksikanin islokliyi
diggeti ¢akir; bu ciir leksika poetik fikro, bir torefden, etnoqra-
fik kolorit gatirir, digar terefden, hem da baslicasi, edebi-badii
tofokkiiriin ictimai varligin haqigetine istinad etdiyini gostorir:

Mitilin altinda qalir nafasin,
Miirgi-ruhun goya ucar, aglarsan.

Yaxud :

G0z ne¢in aglayib tokmasin nomi,
Heyvan ha deyil ki, ¢cokmoayo ¢qomi...

Vidadi, her kesdan avvael, Xatainin poetika-janr axtarislari-
n1 davam etdirir; qosmalarinda meiset koloriti, dialektizmlor vo
s. kimi poetik tofokkdir {i¢iin geyri-normativ elementlorin mov-
cudlugu her ikisine aiddir.

Oslinde, Vidadinin qogmalarinin hamisi bele deyil; XVII asr
ti¢lin normativ olan niimunoaler verir, mosolon:

Koniil verdik hoar bivofa yadlara,
Hayif oldu, 6miir getdi badlara,
Falak saldi diirlii-diirlii odlara
San-san olmus, paralanmis konliimii.

Ona gora normativdir ki, gozel tefekkiiriiniin mehsullarina
— gozal normativliyine qars1 6z poetik strukturu ile, bir sistem
halinda durur (goazel seirinds lirik gohreman, Vidadinin 6ziline
miiraciet etsok, ancaq "ylz siikr ki, can oksilir, esqi-moezaq ar-
tar" deye biler, sevgiye hasr olunmus dmiir haqqinda deys bil-
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moz ki: "hayif oldu, 6miir getdi badlara", — bu baximdan Vidadi,
haqigeten ziddiyyaetli edebi-badii tefokkiir yiyesidir, daha dog-
rusu, ona dovriin estetik tofokkiiriiniin ziddiyyeti hopmusdur);
halbuki yuxarida niimune verdiyimiz misallardaki mesug-inek
(miivafiq olaraq: asig-miistoeri) kimi garsilasdirmalar geyri-nor-
mativ (qosma standarti terefinden) plandadir, sisteme qarst sis-
tem qoymur, sadece olaraq, sistemin elementlorine etiraz edir,
— bu ise marhels yaratmaq ti¢iin kifayet deyil.

Vagqif janr poetikasinin tokamiiliinde Vidadinin gordiiyii isi
davam etdirir, lakin Vidadiye nisbeton daha intensiv gokilde,
daha esasli movgedon davam etdirir. Vidadinin adabi-badii te-
fokkiirti XVIII asrin 30-cu, Vagqifinki ise 50-ci illorinde miioy-
yonlasir, ona gore do Vagqifin yaradicilig1 janr-poetika miinasi-
betlorinin nisbaton aydinlasdigi dévre diisiir; yeni adabi-badii
tofokkiir klassik janrlar1 tedricon sixisdirir, deformasiyaya ug-
radr, lirik planda ise niifuzdan salir.

Vagqifin teqdiminde klassik janrlarla folklor janrlari (siib-
hasiz, har seyden 6nca, qozelle qosma) mezmunca maksimum
yaxinlagir; o obrazlari ki, qosmalarinda islaedir, onlardan qozal-
lerinde do, miixommeslerinds da istifads edir, masslon, miiqa-
yiso edak:

I. 1) Bulut ziilfii, ay qabaqh gozoalin

Duruban basina dolanmaq garoak.
Bir evdo ki, belo gozal olmaya,
O ev barbad olub, talanmaq garok.

2) Afati-badi-foanadan dagila, barbad ola
Ol bina kim, onda bir ziilfi parisan olmaya.

II. 1) Ey Kebam, Karbalam, Makkom, Madinam,
Hoar zaman kuyind»s ziyaratimdir,
Qibls deyib, qaslarina bas symok-
Gecoa-giindiiz manim ibadatimdir.
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2) Qasin tayin qoyub, mehrabs hargiz qilmanam sacda
Ki, san yiiz martoba ol Kabeyi-iilyadan artigsan.

III. 1) ...Na songi-marmardi, na bargi-giildii
Bu ag oandam kimi, bu badan Kkimi.
...Badoanin sarasar giil xormonidir...

2) Giil kimi narm ilo nazik pirohands ag badan,
Bilmoanoam ki, soladir, ya xormani-bargi-soman...

Miisahidealor gostorir ki, Vaqifin adebi-badii tefokkiiriinde
klassik janrlara mexsus obrazlar sistemi ilo qosmaya moxsus
obrazlar sistemi arasinda elo bir forq yoxdur; bu, onu gosterir
ki, 1) qosma (siibhasiz, miixtalif formalar ile) klassik janrlara
moxsus obrazlarla maksimum temin olunur (yeni qosma klas-
sik janrlardan gotiire bilecoyi hacmde, poetexnoloji imkanlari-
na miivafiq qodar obraz-ifade oxz edir), sifahi adebiyyatin janri
olmaqgdan ¢ixir, natice etibarilo, klassik senat faktina ¢evrilir; 2)
klassik janrlar ne goder miimkiindiirse, o qoder xolqilesir, asa-
son, ictimai-siyasi hadiselarin estetik toqdimi li¢iin islonir, yoni
yeni funksionalliq sahasi tapmais olur.

Klassik janrlarin ictima-siyasi mozmun ifade etmok ii¢iin ix-
tisaslagmasi todricen gedir, mosalon, belo bir fakta diqqet edoak;
Vidadinin:

Soha, miiddat cahan1 man da gazdim, darbadar gordiim,
Tamasa eyladim, yaxsi-yamani, xeyrii sor gordiim.
...9kabirlards himmat, asinalarda sadaqat yox,

Voafa guyun dolandim, miitlaqa yox bir basar gordiim —

soklinds ifade etdiyini Vagqif bu sekilde verir:

Mon cahan miilkiinds miitloq dogru halat gormadim,
Hboar na gordiim, ayri gordiim, 6zgd babat gormadim,
Asinalar ixtilatinda sadaqat gormadim...
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Foarq ondadir ki, Vidadi eyni mezmunu gozelde, Vaqif mii-
xommosda verir; Vidadi klassik poetikanin enensalerine uygun
olaraq neqativ alamatlori tesdiqde, Vaqif ise novatorluq edarak
pozitiv elamatlori inkarda toeqdim edir, — bu ciir toqdimat estetik
tofokkiiriin inkigafin1 tesevviir etmok baximindan maraqlhidir.

Vagqifin estetikas1 Vidadinin estetikasi ilo tipoloji oxsarligi-
na goro miiqayise oluna, hatta miieyyen menada qarsi-qarsiya
qoyula biler — siibhesiz, qarsilagdirmada janr miinasibatlori do
ehtiva olunur; janr miinasibatlorinde o meqam ki, Vidadinin
toqdiminde potensiyadir, Vaqifde reallagir. Vaqif qosmani qo-
zolin X VI asrdoki M.Fiizuli seviyyesine qaldirmaq imkani alde
edir — yeni bir oppozisiyanin asasin1 qoyur. XIV, XV asrlorde
estetik tofokkiir todricon tokamiil kecirib XVI asrde qozel stan-
dartinda ifadenin en normativ toqdimini, XVI, XVII asrloerde
iso tokamiil kegirib X VIII asrde qosma standartinda ifadenin an
normativ toqdimini verir; XVI asrdoki gozel normativliyi XVIII
osrdoki qosma normativliyi ilo mezmun, forma ve funksiya
planlarinda qarsi-qarsiya qoyulur — yeni oppozisiya deyonda biz
bunu nezads tuturuqg.

Vidadinin Vagqifle poetik tofokkiiriin janr miinasibatine
gdro miiqayisesi, basqa sozle, qarsilagdirilmasi Fiizuli — Va-
qif qarsilasdirilmasi kontekstinde getmalidir; slibhasiz, birinci
qarsilasdirma Vaqif estetikasinin dialektikasini gérmak ii¢lin
lazimdir.

Vagqif, Vidadiden forqli olaraq, Fiizuli standartlar1 ile diisiin-
moakden biitlinliikkle uzaqdir; Vidadinin bedii tefekkiiriindeki
ziddiyyet Vagqifde yoxdur, Vaqif ifads terzi artiq biitdv bir key-
fiyyetdir.

Fiizuli gozel, Vaqif qosma standartinda keyfiyyet verir, key-
fiyyet bitkinliyi edebi-badii tofokkiiriin inkisafinin daha genis
kontekstinde Fiizulinin janr hassasligin1 Vaqifin janr hessasli-
gina qars1 qoyur.

Vidadinin poetik tofokkiiriinde badbinlik, Vagqifin poetik to-
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fokkiirtinde ise nikbinlik kifayet qoder ¢evikdir. Vidadi ile Va-
qifin mashur miisairesinds — Vagqifin Vidadiye

Miixommas demayin seyraklanibdir,
Bayatida zehnin ziraklonibdir... —

demayi her iki sairin janr miinasibetini agkarlamagq ti¢lin ma-
raqlidir; Vaqif miixemmesi, Vidadi bayatini listiin tutur, qosma-
nin, gozelin ad1 ¢okilmir. Vidadinin:

Gol damisma miixommasdan, qazaldan,
Seiri-haqiqatdon, madhi-gozaldan, —

demosindoan ise belo moalum olur ki, miivafiq olaraq, mii-
xommas — "seiri-haqigat"dir, gozal ise — "modhi-gozeal"dir.

Vagqif Vidadinin miixemmasdoen uzaqlasdigini deyonda, onu
nikbinliye ¢agirmir, ¢iinki Vaqif bilmemis deyildir ki, Vidadinin
miixommeslorinda nikbinlik iimumiyyatle olmamisdir ("Miisi-
batnama'ni xatirlayaq); Vaqif Vidadinin miibarizedan ¢okindi-
yini deyir, - bayati XVIII asrde ictimai haqigatin estetikasini
vermoak liclin o qodor do yararli forma deyil (hom do noazere
alaq ki, "bayat1" szl burada bir goder de ironiya ilo isladilir).

Vidadi ne "seiri-haqigot"i, ne "modhi-gozal"i goabul edir,
yoni vaxtile gobul etdiklerinden qocaliginda imtina edir; o sey-
den imtina edir ki, Vaqif mahz onu davam etdirir.

Vagqifin klassik janrlardaki seirlori, xiisuson gozelleri neinki
ifade-obraz baximindan, hatta intonasiya baximdan da qosmala-
rinin tosiri altindadir; mosolon:

Gordiim iiziinii, somsii gomar yadima diisdii,
9mdim labini, sohdii sokar yadima diisdii.

Yaxud:

Qobrimin dasina yazsin bu sozii ahli-komal:
Dilbarin mandan uzaq olmag 6ldiirdii moni.
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Yaxud da:

Gormay»a didarm har dom ¢akar ¢ox intizar,
Gozlarin tikmis, baxar yollara gordiim Vagqifi.

Stibhesiz, bu gozel intonasiyast deyil, XVIII osrin estetik
oziinliifadesinin intonasiyasidir, bagqa sozle, qozalin qosma dili
ilo danigsmasidir.

Vagqif dovriin poetik gordisini klassik janrlarla vere bilmoazdi,
eyni deracadoe do klassik janrlardan imtina ede bilmezdi — bu, bir
neco osrlik madoeniyyate etinasiz yanagmagq olardi. Xetainin, daha
ardicil sokilde ise Vidadinin tocriibesi kara galdi, — bu tocriibalori
adobi-estetik fikrin tokamiilli yetigdirirdi: sintezlogdirmayo cohd
edildi. Lakin sintezlogmo prosesini adebi-badii tofokkiiriin daha
derin gatlarinda yerlogon tokamiil meyli istigamatlondirirdi; qos-
ma normativlasdi, aparici janr kimi ireli ¢ixdi.

Vagqifin qosmalarinda klassik janrlara mexsus poetik ele-
mentlor hazm olunmus sokildadir; qosma strukturu sairin tofok-
kiirtinda elo bir estetik-poetexnoloji imkana malikdir ki, klassik
adobi-badii fikir standartlarini elastikcosino ehtiva edir:

Hbor no desom, son incimo so6ziimdon,
Sarxosunam, yox xabarim éziimdan,
Ol qamatin yaymnanda goziimdoan,
Sanasan ki, hasrii qiymoatimdir.

Yaxud:

Vaqifom, gormiisom bir tiirfo didar,
Coakarom gormoaya bir da intizar,-
Hoar kasin diinyada bir qiblasi var,
Mbon do yoniim sanin sar1 tutmusam.
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Vaqif qosmada koloritli obrazlardan istifade edir, lakin
miloyyen normativliyi gézlomekle istifade edir; elo istifade
edir ki, obraz bayagi alinmasin, Vidadiden forqi olaraq, timu-
miyyatlo, dialektizmlor islotmir.

Bonovsa oatr alir ziilfii muyundan,
Baxan doymaz qamatindon boyundan,
Insaf deyil qurban deyom qoyundan,
Ona qurban canim, neciin aglayir?

Demsali, qosma janr kimi Vagqifin teqdiminde bu baxim-
dan normativlik qazanir, milli estetik tofokkiiriin universal (vo
populyar) ifade formasina ¢evrilir; bunun asas sebabi Vagqifin
poetik tofokkiiriinda, gozealle qogsmaya miinasibatdeki mévcud
disproporsiyanin derinlesmasinden ibaretdir: disproporsiya de-
rinlesdikco qosmanin poetik tutumu genislonir. Vagqifin tofok-
kiirtinde qogmanin poetexnoloji imkan1 Vidadinin tefokkiiriin-
dekinden ¢oxdur, bu ciir imkanliliq mezmun planindan golir.
Vagqif miixtelif ideya-mozmun meyllorini qosmanin janr yadda-
sina sigisdirir.

Vagqifin tefokkiiriinde ironik plan geyri-diferensial voziyyot-
do cixis edir (satirik moqamlar yumoristik maqamlardan key-
fiyyetco se¢ilmir); eyni xiisusiyyot Vidadinin tofokkiiriine do
aiddir; bununla bele Vidadinin ironiyas: daha sortdir.

XVIII oasrde janrlarda gedon funksional — keyfiyyot doyi-
sikliklori univesal hadisedir; bu proses poeziyada oldugu kimi
nosrde do gedir — Fiizulinin "Sikayotnama"si ilo "Sehriyar"in
miiqayisesi gostorir ki, XVIII asrde folklor-dastan (yaxud folk-
lor- nagil) tehkiyesi edebi normativliye qalxa-qalxa (basqa soz-
lo, folklor ixtiyariliyinden ¢ixa-¢ixa) klassik nasr standartlarini
(esasen, ifade-obraz seviyyesinde) qobul edir — yalniz bundan
sonra adabi-badii normaya cevrilir.
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XVII-XVIII esrlorde, xiisuson Vidadi-Vaqif xatti ilo qos-
manin adobi-badii tofokkiiriin ifade-janr normasina ¢evrilmasi
hom mezmun, hom da ifade planinda milli medeniyyatin togok-
kiilii prosesinin tozahiiriidiir.

Vo goriindiiyii kimi, bu prosesin 6niinde Vagqif gedir...
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III. MOLLA PONAH VAQIFIN
DIL-USLUB TEXNOLOGIYALARI

1. Vaqif dévrintn dil normalari

Molla Penah Vagqifin ideya-estetik diinyagdriisii kimi, homin
diinyagoriisiin ifadesi olan dili, tislubu, poetik nitq texnologiya-
lar1 da milli intibahin birbasa fakti, tezahiiriidiir. Vo tesadiifi de-
yil ki, Azarbaycan dili tarixinin gorkemli todqiqatcist professor
Obdiilozal Demir¢izade Azerbaycan adabi dili tarixinin biitov
bir dovriinii "Vagqif dovri" adlandirmigdir.

XVI asrin avvellerinden baslayaraq Azerbaycan modeni-
tarixi tofokkiirii vo adebi dili milli esaslar iizerinde yeniden
toskil olunur — hemin proses XVIII asrin sonuna gader davam
edir vo osrin sonlarinda milli medeniyyetin (ve milli adebi
dilin) tipologiyasi miioyyanlasir. Madeni-tarixi tofokkiiriin milli
osaslar lizerinde yeniden togkili 6ziinii ictimai-tarixi proseslo
struktur-semantik olaqode gostorir. XVI osrin ovvellerinde
miistoqil Azerbaycan dovleti (Azerbaycan sofoviler dovleti)
meydana ¢ixir ve asrin sonlarina qadar milli-tarixi xarakterini
miihafize edir — ilk miistoqil Azerbaycan dovleti hem 6z struk-
turu, hom do funksiyasi etibarile timumtiirk tocriibasinin milli
mozmuna vo cografiyaya malik tipi idi ki, Azerbaycanda
tarixon miioyyonlogmis giiclii ictimai-etnik birliyin tofok-
kiirinlin mehsulu kimi yaranmigdi. XVI osrin ortalarinda
keyfiyyoti, demoak olar ki, miioyyonlosmokde olan intibah
harokati hom miisteqil Azerbaycan dovlatini, hom do dovlatin
movcudlugu {igiin sort olan iqtisadi, ictimai-etnik ve menavi-
moadoni miinasibatlori getdikco daha ¢ox intensivlesdirir. Vo
hamin intensivlesma kiitlovilogsma ile miisayiat olunur.
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Kondin meadeni-tarixi rolunun tedricen artmasi, kendli sub-
yektinin ictimai tofokkiirde qabariq ifade olunmasi, eyni za-
manda iimumserq mazmunlu klassik sehearlerin dagilmasi ve
milli mezmunlu seharlerin tosokkiilii, ticaret burjuaziyasinin
yetismasi Azarbaycan madaniyyetinin yeniden togkilinin sosial
asasinda durur. X VI asrin sonu X VII asrin avvellorinde miistaqil
Azorbaycan dovletinin "Iranlagsmas1" milli medeniyyatin togok-
kiiliinii miieyyon goder longidir, lakin dayandirmir — prinsip
etibarile, XVII asrin avvallerinden XVIII asrin ortalarina qe-
dor Azerbaycan medeni-tarixi tefokkiirii merkezi ddvletsiz,
ancaq ictimai Oziiniitogkil stixiyast osasinda (giicli folklor ba-
zasinda) inkisaf edir vo hemin stixiya intibah herokati ilo ni-
zamlanir. XVIII osrin ortalarindan etibaron milli mazmunlu
soharlorin — Susa, Seki, Gence (yeniden taskil olunur), Quba,
Qazax vo s. moadoni-siyasi markez kimi giiclonmasi milli me-
deniyyatin tarixi movqeyini sabitlosdirir ve tipologiyasinin tam
miloyyenlosmesi iigiin bilavasite sort olur. Beloliklo, Azorbay-
canda milli madeniyyatin (vo onun torkib hissesi kimi adebi
dilin) tesekkiilii milletin tesekkiiliinden evvel bas verir vo
sonraki morhalelorde millatin tesekkiilii kimi miirekkeb pro-
seso giiclii tosir edir.

Biitlin bu proseslorin daxili enerjisi Azarbaycan intibahindan
golir vo intibah herakati milli tefokkiiriin bilavasite 1) etnik
kontekstdoe, 2) cografi-tarixi miieyyenliyi olan demokratik
osaslarla vo 3) normativ olaraq tesekkiiliinii sertlondirir.

Azorbaycan tiirk adebi dilinin (ve imumen madeniyyatinin
millilogmasi imumtiirk miqyasli prosesdir, alahidde bir hadise
deyil — bu iki baximdan beladir: Azerbaycan tilirk oedebi dilinin
(ve imumen madeniyyatinin) millilosmasi, avvala, imumtiirk
kontekstindo (ondan ayrilma, tocrid olunma istiqgameatindo)
gedir; basqa terafden ise, homin millilegsmenin tocriibasi digar
tiirk analogiyalar1 ile tesdiq olunur.

XI-XII osrlorde zengin enensaloer asasinda tosokkiil tapib,
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bir neco asrdo li¢ regional formasi (Orta Asiya, Ural-Volgaboyu
vo Qafqaz-Kicik Asiya) meydana ¢ixan tiirki XVI asrden sonra
iimumiyyetle sliqut edir, onun regional formalari yeniden
diferensiasiyaya moruz qalir ve todricon milli tlirk odebi
dillorinde ehtiva olunur. Azerbaycan tiirk adebi dilinin milli
osaslar lizerinde yenidan togkili ile eyni vaxtda (lakin miixtelif
intensivliklerde) Tiirkiye tiirk ve tiirkman adebi dilleri do eyni
prosesi kegirir.

Milli Azerbaycan tiirk (eloce do milli Tiirkiye tlirk ve
tiirkmon) adabi dili tiirkinin regionallagsmig, millilogsmis formasi
deyil — Azearbaycanda, Kicik Asiyada ve Tiirkmenistanda
tayfalardan xalq birliyine qoder inkisaf etmis, moarkezlosmis,
regional-etnoqrafik keyfiyyoti miioyyonlosmis tiirk sosiumlari
tarixini miihafize etmoklo yanasi, iimumxalq dili asasinda
todricon dialektfovqli {linsiyyat normalarimi hazirlayirlar ve
homin normalar milli adebi dilin norma minimumunu toskil
edir, tiirkinin regional tozahiirleri (regionallagsma 6zii regionun
imumxalq normalara tabe olmaq demokdir) bu kontekstdo
ehtiva olunur.

Oguz tiirk odebi dillerinden forqli olaraq, diger qruplara
(qipcaq, karluq ve s.) mexsus tiirk adabi dillerinde millilosma
ya bir az avvale, ya da (daha ¢ox) bir az sonraya diisiir, bununla
belo, genis kontekstdo tiirk milli odebi dilleri bir-biri ile
qarsiligh elagada tesokkiil tapmigdir.

Azorbaycan tirk odebi dilinin milli esaslar iizerinde
yenidon toskili onun miixtelif menseli Qafqaz xalqlar1 arasinda
iimumiinsiyyaet vasitosi olmasi ilo miisayet olunur.

XVI vo xiisusilo XVII-XVIII asrlorde Azerbaycan tiirk
iimumxalq dili (burada hem dialektlor, hom de limumi sifahi
iinsiyyet dili nezerde tutulur) ile adebi dil arasinda maksimum
yaxinliq miisahide olunur — bu, her seyden avvel, milli dilin
iimumxalq dili genezisine malik olmasi ilo baghdir: evvelki
osrlorden etibaron Azerbaycan orazisinde mdvcud olan tiirk
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tayfalarinin yeniden inteqrasiyast prosesi gedir (burada III-V
osrlore aid ilk ve IX-XI asrlore aid ikinci inteqrasiyalarin sonraki
inteqrasiyadaki rolunu da geyd etmak lazimdir) ve XVII-XVIII
osrlorde miiasir dialekt, sive sistemi formalasir — homin proseslo
yanasi toxminan XVI asrin avvellerinden miiasir Azerbaycan
tiirk imumxalq dilinin keyfiyyoti miioyyonlasir ki, bu keyfiyyot
XVI osrin sonu XVII esrin avvellorinden baglayaraq avvel
sifahi, bir goeder sonra ise hom do yazili formada adebi statusa
malik olur.

XVIII asrin birinci yarisinda milli adebi dil en ¢ox sifahi
sokilde, asrin ortalarindan etibaren yazili sokilde faktlasir vo
aslinde millilosma o zaman basa catir, keyfiyyot faktina ¢evrilir
ki, tirkiyo mexsus klassik nitq normativliyi, genis menada,
dovriin demokratik adabi dil stixiyasi torafindon menimsenilir,
ifade analoglart meydana ¢ixir — badii iislub (edabi-badii dil)
sahasinda (xlisusile onun seir qolunda) klassik nitq normativliyi
nisbaton az, diger funksional iislub sahealerinde nisbaten ¢ox
istirak edir.

XVIII asrde Azerbaycanda Serq, Qorb ve Cenub dialekt-
lorinin cografi-linqvistik xarakteri miieyyonlosir, kulturoloji
istinad olde edir, daha ovvelki asrlorden gelon iimumxalq
Azarbaycan tiirkcoesi vo onun vasitesi ile milli adabi dil hemin
xarakter miioyyenliyine dayanir — beloaliklo, milli adebi dili
toskil eden ve onun goalacok inkisafi {igiin sosial-linqvistik ba-
za olan yeni tarixi sistem formalasir. Umumxalq dili ilo adebi
dilin genetik vo struktur-semantik alagesi mehz XVIII asrin
ortalarindan intensiv surotde milli tefokkiiriin dialektikasina
osaslanir vo onunla miiayyen edilir.

Azorbaycan tirk odebi dilinin milli esaslar iizerinde
yenidon togkili on azi li¢ inkisaf merhoalasinden kegir: X VI asrin
avvellerinden sonlarina gadar, XVII asrin avvallerinden X VIII
osrin ortalarina qoder ve XVIII esrin ortalarindan sonlarina
goedar — bu marhealalerin ayrilmas: linqvistik, kulturoloji ve
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sosial-siyasi hadiselarlo, demak olar ki, eyni deracede baghdir,
clinki odebi dilin millilegsmasi timumiyysetle ve hazirki halda
imumen modeni-ictimai tofokkiiriin millilogsmesi prosesinin
torkib hissesidir.

XVIII asrin birinci yarist bir, ikinci yarisi ise diger (ve
miisteqil yekunlasdiric1) merhoaloye aiddir ki, osrin odebi
dilinin dialektikast bununla miiayyen olunur; tlirkinin xiisusilo
yazili odebi dilde dstiinliyii; daha ¢ox milli-demokratik
mozmuna malik, eyni zamanda dialektfovqii sifahi adebi dilin
yazili adebi dille struktur-semantik alagasinin zaifliyi; normada
paralleliyin davamliligi ve s. XVIII asrin birinci yarisi ii¢lin
sociyyavi oldugu halda, ikinci yarisinda, prinsip etibarilo,
aradan qalxir... Osrin ortalarina qoder klassik iislubla folklor
iislubu miisteqil hadiseler kimi digqqgeti celb edir vo funksional
iislublarin diferensiasiya deracasi asagi olur, asrin ortalarindan
etibaron klassik iislub ve folklor iislubu kimi nitq tezahiirlori
imumiyyatle miistoqil hadiseler kimi qarsi-qarsiya durmur,
homin islublarin perspektivli nitq tecriibesine inteqrasiyasi
keyfiyyot faktina g¢evrilir vo osrin birinci yarisinda qismen,
ikinci yarisinda ise aydin sokilde badii, elmi ve rosmi iislublarin
foaliyyet gostordiyi (vo getdikco daha zengin lingvistik-sosial
potensiyaya malik oldugu) diggsti calb edir. Homin funksional
iislublarin inkisaf seviyyesi dovriin milli ictimai tefokkiirliniin
inkisaf soviyyesi ilo miioyyen olunur — tefokkiirde klassik
islubla folklor {iislubu arasindaki forqin tam silinmemaosi
(hoamin forq XIX asrde do, hetta deformasiyali sokilde XX
asrin avvallarinde de movcud olmusdur) badii, elmi vo rosmi
iislublarda, imumiyyetle, normativ hadiselerle geyri-normativ
hadiselorin qarsilasdigi, dialektik alageye girdiyi miisahide
olunur.

Azarbaycan adoebi dilinin millilegsmasi ile norma-anomaliya
miinasibatlorinin yeni sisteminin meydana ¢ixib sabitlogsmaesi
tamamile tebii haldir — XVIII asr homin sistemin "on milli
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dovriidiir: Serqin tesiri minimuma enir, Qarbin tosiri ise hale
baslamir, ona géro do adebi dil, bir qayda olaraq, etnik asaslarina
daha ¢ox istinad edir.

XX asrin 30-cu illerinde mazmun ve formaca miiayyonloesen
miiasir Azerbaycan adebi dilinin genetik asasinda XVIII asrin
ortalarindan sonra sabitlogen (milli keyfiyyoti tam aydinligi ilo
meydana ¢ixan) Azerbaycan tlirk adebi dili dayanir — tedqiqat
gostorir ki, XVIII osrin ikinci yarist adebi dili demokratizmi
vo normaliligt baximindan o zamandan sonra movcud olan
on niimunavi nitq hadisesi kimi diggeti celb edir vo XX asrin
30-cu illorinde miiasir adabi dilin tesekkiilii homin niimunavi
nitq hadisesi ilo gneseoloji-linqvistik alage asasinda miimkiin
olmusdur. Lakin siyasi-ideoloji proses miiasir adebi dilin,
xiisusilo funksional iislublarin demokratik planda inkisafina,
kiitlonin milli maraginin ifadasine vo belsaliklo do, adabi dilin
giiclii etnik-kulturoloji tefokkiir osasinda zenginlogmasine
mane olmus, Qarb tofokkiir (ve nitq) standartlarinin toqlidi milli
tofokkiir tenbelliyine, bunun arxasinca ise oadebi dilin milli
ifade imkanlarinin zeiflomasine gatirib ¢ixarmigdir. Miiasir
Azarbaycan adoebi dilinin golacak inkisafi, demokratiklogmesi
vo normalagsmasinin perspektivi XVIII osrin sonlarina dogru
miloyyenlosmis niimunavi adabi dil keyfiyyati ilo genetik alaqo
potensiyasinin canlandirilmasinin real olub-olmamasindan ¢ox
asilidir — homin asililiq, heg¢ siibhasiz, milli tofokkiiriin tarixi
inkisaf mentiqini oks etdirir (ve onda aks olunur).

XVIII asr Azarbaycan tiirk adabi dilinin manbelari, birinci
novbadoe, dilin demokratizmi baximindan diqgeati celb edir.
Olbatto, demokratizm, yaxud miioyyon menada serbestlik
monbelarin dilini normativlikden ¢ixarmir, séhbeat ondan gedir
ki, hom fonetik, hom leksik, hom de qrammatik norma xalq
dili asasinda yenidan taskil olunur; beloe ki, XIII-XVI asrlorin
yazi dili en geci X VI asrin sonu XVII asrin avvallerinde sifahi
adobi dille (sifahi xalq edebiyyatinin dili ilo) alagesini todricen

122
[CE% CROED SO0



Molla Panah Vagqif

itirmisdi, sifahi adebi dil Azerbaycan erazisindoki dialektlorin
konsenstrasiyas1 hesabia xoalqilesdiyi (ve regionallagdigi)
halda, yaz1 dilinde tiirkinin miixtelif regional tozahiirleri giiclii
idi, Serq dillerine moexsus elementlorin funksionallig1 miihafize
edilirdi.

XVII asrin avvallarinden etibaren bu ve ya diger manbenin
Azarbaycan tiirk dilinde olub-olmamasi miibahise toretmir,
halbuki XIII-XVI asrlere aid manbolerin dil mensublugu bir
sira hallarda miibahiselidir — XVIII asr Azerbaycan tiirk adabi
dilinin menbalari, bir qayda olaraq, milli madeniyyatin faktidir.
Yazi menbelorinin mozmunu getdikco daha ardicil sokilde
yerli ictimai-tarixi miinasibatlorin avtonomiyasina tabe olur,
— bu cohat menbalorin hem meydana ¢ixma, hom doe yayilma
cografiyasina tosir edir.

Maonbelerin tertibati ciddi sokilde avvelki asrlerdekinden
forqlenir, — diqqget birinci névbade mezmun planina verilir,
formalizmden beazen ifrata varacaq qoder qacilir. Hotta todqi-
qatcilar gostorirlor ki, XVII asrde mdvcud olan ictimai-siyasi
sorait "kitab moadeniyyeti sahasine do agir zerboaler vurmus,
badii kitablarin tertibi soniiklogmis, yiiksek senat eserlori
olduqca nadirlesmis, ancaq bir ne¢a iri xanligin markezlorindo
bozi maraqli elyazma kitablar1 yaranmigdi" (C.V.Qoahromanov)
— bu miilahizenin dogrulugunu siibhe altina almadan demoak
lazimdir ki, mezmunca xalqa yaxin olan alyazma kitablari1 X VIII
osrde yarandigi gader heg¢ bir vaxt yaranmamisdir; kitablarin
badii tertibinde nagqisliyin olmasi da, aslinde, kiitlovilosmeanin
faktidir, — XVIII easrde olyazma kitab1 bilavasite xalqin
hoyatina daxil olmusdu. Toertibatdaki professionalligin asagi
diismasi, slibhesiz, demokratiklogsme prosesinin hesabinadir;
monbalerin ictimai dorki asanlagdigina gore tertibat isi kustar
sokilde aparilir — tokce sarayin professional katibi yox, arab
olifbasini bilenlorin hamisi yazir, ona gore de bir sira hallarda
monboalerde fonoqrafik variasiyalar meydana ¢ixir.
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XVIII esr Azerbaycan tlirk odebi dili menbalarinin gérkemli
todqgiqatcist H.Arasli homin osro aid toxminen 100-o qoder
clingiin tesvirini vermisdir — istor bu, istorse do bizim AMEA
Olyazmalar1 Institutunun fondunda ve soxsi kitabxanalarda
nazarden ke¢irdiyimiz cilinglor bu gebilden olan manbalarin {i¢
struktur — tipoloji novii oldugunu tesdiq edir:

1. Klassik (asasen Conub ve Serq sairlorine maxsus) tislubda
yazilmis seirlorden toskil olunanlar.

I. Folklor (esasen Qorb sairlerine moaxsus) iislubunda
yazilmis seirlorden toskil olunanlar.

III. Vo hem klassik, hom de folklor tislubunda yazilmis
seirlorden toskil olunanlar — bu clir clinglor, asason XVIII asrin
ikinci yaris1 vo XIX asrin avvellorinde tortib olunmusdur.

I vo II tipli ciinglerin bir qayda olaraq III tipli ciinglorden
avval — XVII asrin sonu XVIII asrin birinci yarisina moaxsus
oldugunu neazers alsaq, deys bilerik ki, adebi-badii dilde gedon
tipoloji yenidentagkilin mentiqini XVIII asr menbalarinin
strukturu da oks etdirir.

XVIII asr menbslerinden miioyyen hissesi XIX osrde
miixtolif yerlorde kitab seklinde ¢ap olunur — bu meanbsler o
sairlerin (osasen, Vagqifin) aserloridir ki, sonraki dovrde milli
adobi prosesin asasinda dayanirlar.

XVIII osrin monbolori hem milli normanin tesekkiilii
prosesini, hom do onun keyfiyyetini oks etdirdiyi ii¢lin norma-
anomaliya miinasibatlorinin dialektikasin1 aragdirmaga imkan
verir.

XVIII asr Azerbaycan tiirk adebi dilinin normas1 miixtelif
iislublara (badii, elmi vo rosmi iislublara) aid menbsalerin
dilinde miieyyenlasir vo millilosme hem fonetik, hom leksik,
hom do gqrammatik normada, demoak olar ki, eyni zamanda
oziinli gostorir, — bu ise onu tesdiq edir ki, adebi normanin
soviyyelari arasinda dialektik alage mévcuddur ve homin elaqo
milli normanin tosekkiilii prosesinde daha da giliclonir. Norma
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hor hanst merhsalode, timumiyyatle, dilin struktur-semantik
tokamiilli kontekstinde nozerden kegirilmayi telob edir ve "X VI,
xiisusilo XVII-XVIII osrlorde toedricon milli norma sistemi
tosokkiil tapir deyondo sohbet dil sisteminin (F.de Sossiiriin
islotdiyi menada) yenidan togkilinden getmir, ondan gedir ki, bir
dil sisteminin inkisafi kontekstinde ve hemin inkisafin sinxron
ictimai tofokkiir funksionallig1 ile tarixi olagesine osaslanan
yeni nitq normasi sistemi miioyyenloasir — "bu baximdan dil
inkisafinin xiisusi daxili qanunlar1 xalqin tarixinden dogulan
stimullarin realizasiya tisullari ilo dil strukturundan asili, onunla
miioyyen olunan sokilde teqdim edilir" (V.A.Zveginsev).
Miisahidelor gostorir ki, XVIII asrde (slbatte, XVI asrin
avvellerinden 0Oziinii gosteran tendensiyanin davami olaraq)
Azorbaycan tlirk odebi dilinin normasindaki millilogsma
(demokratiklosme) homin norma sisteminin dil sistemine
maksimum yaxinlagsmasi — etnik dil faktorlarinin funk-
sionallagmasi ile gedir. Vo bu da, heg slibhasiz, adebi normanin
giicliniin dil potensiyasina asaslanmasini tomin etmis olur.
XVIII osr Azerbaycan tirk oadebi dilinin manbelori
osason oyalatlorde, yaxud oyalet mearkezlerinde yaransa da,
homin menbselerin miisllifleri xalq dili ile bagh olsalar da,
menbelarin dili, prinsip etibari ilo, normativdir ve funksional
iislub differensiasiyas1 norma perakendsliyi yaratmir. Bununla
belo, geyd etmok lazimdir ki, adebi dilin her hansi dovrii, mer-
hoalesi olursa-olsun, ideal norma miioyyenliyine malik deyil vo
C.Layonzun doaqiq ifadasi ile desok, dilin deyismasi prosesino
"analogiya vo anomaliyalarin bir sisteminin ardicil olaraq
basqast ile evezlonmesi" kimi baxmaq miimkiindiir.
XVII-XVIII osrlordo milli ictimai tofokkiirdo bas veron
yenilogsme odobi dilin leksik normasina daha ¢ox tesir edir —
klassik tislubla folklor {islubu arasindaki dialektik miinasibot
ligat torkibinin funksional imkanlarin1 da miieyyenlesdirir;
folklor iislubu, bir qayda olaraq, xalq danisiq leksikasina dayanir,
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bununla bels, klassik iislubun tarixen formalagmis leksik-semantik
potensiali miioyyen transformativ iisullarla folklor {islubu
torafinden gobul olunur, — qeyd etmok lazimdir ki, oxsar voziyyeti
rus odobi dili tarixinde qeyde almis V.V.Vinoqradov gosterir ki,
slavyanizmlorden imtina bir nece osrlik rus moadeniyyatinden
imtina demaok olard1. Klassik tisluba moxsus, orob, fars dillorindon
golmo leksik vahidlerin ekser hissosi bes osro qoder bir miiddetda,
siibhasiz, Azerbaycan tiirk dili tefokkiiriiniin faktina ¢evrilmokdo
idi vo T.Haciyev dogru olaraq qeyd edir ki, XIII-XIV osrlorden
arab sozlari ilo fars s6zlori Azarbaycan adebi diline miinasibatde
vahid cebhe toskil etmisdir.

Tiirkinin Qafqaz-Kigik Asiya regional tozahiirii onun Orta
Asiya vo Ural-Volgaboyu tozahiirlorine nisbaton orob-fars
sOzlori ilo daha ¢ox zengin olmusdur — XI-XII asrlorden XVI-
XVII osrloro, hotta bir sira hallarda XX osrin ovvollorine
qoder erab-fars sozlori, terminlori miixtelif funksional {islub
differensiasiyalarinda osas forqlondirici, miieyyonlosdiri-
ci olamatlor kimi ¢ixig etmisdir (eyni cohat qrammatikaya da
aiddir ve imumiyyaetla, iltisaqi dillerin tarixi tocriibesi gostorir
ki, soziin semantikasi ilo qrammatikasi arasinda, onun fonetikasi
ilo sortlonon miirokkeb olage vardir). Orob-fars sozleri ilo
bu ciir zenginlik imumxalq Azarbaycan tiirk dili ii¢iin do az
xarakterik olmamisdir ve elo buna goére do klassik iislubun
leksik potensialinin folklor iislubu terafinden differensial
moenimsanilmasi prosesine iimumxalq dili milli tefekkiiriin
biitovlilyliniin miihafizesi baximindan kifayet qoder obyektiv
sokildo miinsiflik etmigdir (niimuna iiclin XVI esrden sonra
siiratlo yayilan Azerbaycan asiq seirinin dil tocriibasini misal
gostormok miimkiindiir: burada arab-fars sozlori, demak olar ki,
boylik funksionalliga malikdir).

Vo gostormok lazimdir ki, XVI esrden klassik iislubun
ligot torkibinde do millilosme prosesi gedirdi: XVII osrdo
Q.Tobrizinin leksikast XVI osrdoe Fiizulinin leksikasindan
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hiss edilocok geder xolqidir. Bu, tedqiqat¢ilarin geyd etdiyi
kimi, XVII asrde iimumxalq dilinden odebi dile milli (yaxud
millilogsmis) leksikanin giliclii aximi ile baglidir. Homin axin
coxlu milli ve geyri-milli leksik vahidlerin arxaiklosmasi ilo
miisayiot edilir ki, bu da adebi dilin milli ssaslar {izerinde
yenidon toskili dovriinde etnik faktora miiasir intellektin,
iinsiyyaet perspektivinin imkan verdiyinden artiq dayanmadigini,
ligat torkibinin demokratiklogsmasi prosesinde milli vahidlorle
yanasi geyri-milli vahidlere de hassasliq oldugunu gdsterir.

XVIII asrde adobi dilin liigat torkibinin hanst menbelore
istinaden tadqiq etmak olar problemi ortaya ¢ixanda, siibhasiz,
birinci ndvbade adobi-badii tefokkiiriin (eloce do onun tokamiil
stixiyasinin) osas dastyicilart Vidadi, Vaqif ve "Sehriyar"in
diline diqget vermoak lazimdir: klassik iislubun liiget torkibinin
folklor iislubu terefinden nece hazm olundugu bu kontekstdo
aydin gortiniir. Vidadi klassik tislubun leksik-semantik keyfiy-
yatini folklor iislubunun keyfiyyaeti ilo qarsilasdirir ve folklor
tislubunun stlinliiyiinii  (perspektivliyini) niimayis etdirir.
Vagqifin ve "Sehriyar"in dilinde ise klassik iislubun leksikasi
folklor iislubunun {izvi terkib hissasine ¢evrilir.

T.Haciyevin gqeyd etdiyi kimi, Vagqifin dilinde ategbar, asiifta,
bahhac, bistidal, biixl, gahhar, goaffar, tiirfotiil eyn, agal,
aknun, arvah, axtar, zist, istiqna, yelda, yadi-beyzi, kazzab,
naxl, ussaq, fagfur tipli geyri-milli liigoti vahidlorin islonmesi
bu dilin xalqiliyini sarsitmir, lakin her halda keyfiyyotine tosir
edir: oslindo, bu elo odobi dilin leksik normasinin konkret
dovrdaki keyfiyyetidir ki, Vaqifin dilinde do oks olunur — o
sozlor ki, getdikco adebi-badii dilde normativlasir, Vagqifin dili
onlar1 funksional planda, o sdzlor ki, normativliyini itirmek tizro
olur, geyri-funksional planda teqdim edir: Vaqifin leksikasini
adobi dilin tekamiiliinlin obyektiv prinsiplori segir.

Maosalon, statistik tohlil gostorir ki, Vaqifin dilinde a sesi ilo
baslanan 34 arxaik (imumiyyetle geyri-normativ) soz birlikde
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57 defoe, 125 adi (normativ) soz ise 882 dofo islenir — bu ise o
demakdir ki, sairin dilinde ve imumen XVIII asr adabi dilinde
arxaizmle adi iimumislok soziin funksional forqi ¢ox bdyiikdiir.
Hoamin forq eyni zamanda adaebi dilin liiget terkibinin — leksik
normanin perspektivliyini niimayis etdirir.

Klassik tisluba moxsus material XVII-XVIII osrlordo, hor
seydon avvel, miicerrad tofokkiir faktidir; poetik standartlarin
ifade formasi kimi iglenir; masalen, Vagifden:

Din-imanim diiz ilqara baghdir,
Hasrat canim bir ciit nara baghdir.
Miirqi-ruhum ziilfi-yara baghdir,
Cox ¢okmasin ziilfo sana, degilon.

Yaxud, "Sehriyar"dan:

"Yarob, olurmu ola ki, bir giin men Sehriyar1 tapub, bir
siifrode oglasib qabaq-qabaga sohbet veo ixtilat ediib measrur
olarammi ola? Buna binaen sen do menim kimi, balke, ziyade
demis olsan ki, ager hoqteala tofiq veriib butam olo goloe, o
maclisde quru coragi baldan sirin yeyorom va siikri-ilahi yerino
yetliriirom".

Klassik {tisluba moexsus leksika XVII-XVIII osrlorin
monboloarinde sistemli sokilde milli frazeoloji ehatede teqdim
olunur: diiz ilgara baghdir, ziilfe sana (¢ok/mak), tofiq ver (moak)
vo s. Beloliklo, klassik tslubun leksik-semantik strukturuna
milli linqvistik tefekkiir movqgeyinden siirotlo niifuz edilir,
frazeoloji miihit (imumen milli leksik-semantik kontekst)
s0ziin leksik (vo estetik) monasini millilesdirir, leksik yadliq, bir
qayda olaraq, leksemden bilavasite serf-nezer etmoak hesabina
deyil, kontekstin milliliyinin (miixtalif yonlorden) giliclonmaesi
hesabina oldo edilir.

L.P.Yakubinski gostorir ki, "kilse-slavyan sozlori vo ifa-
doleri Pyotr dovrii odebi dilinde ohamiyyetli kemiyyotde
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islonir — bir hissasi enens ila, bir hissesi miicerrad anlayislari
ifade etmok ti¢ilin, bir hissesi iso osasi etibarile ali adebi dil
elementi kimi"...

Siibhasiz, Azerbaycan tiirk adabi dilinin klassik iislubunu
(hatta X VI asrin sonlarina goderki miiddetds belo) kilsa-slavyan
dili ile miigayise etmak sortidir (he¢ olmasa ona gore ki, kilse-
slavyan dili, klassik tislubdan forqli olaraq, dini tefokkiiriin
ifade formasi kimi meydana ¢ixmisdir). Sertilik bunlarin xalq
danisiq diline ve folklor iislubuna miinasibatinin (s6hbot
konkret dovrdeki — X VII-XVIII asrlordeki miinasibatden gedir)
miigayisesine do aiddir. Bununla bels, L.P.Yakubinskinin fikri,
analoji olaraq, klassik tislubun leksik-semantik planda folklor
iislubu terefinden hezm olunmasi prosesinin mazmununu ifade
edir. Tokco o etiraz dogurur ki, kilse-slavyan diline mexsus
leksikanin I Pyotr dovrii odebi dilinde islonme sobeableri
eklektik sokilde gostorilmisdir; miicerrad anlayislarin enenavi
olaraq islonmesi do miimkiindiir, yaxud her iki yiiksek (ali)
iislubun gostoricisi kimi de xarakterizoe oluna biler ve s.

XVII-XVIIT osrlorde klassik iislubun liget terkibinde
gedon xolqgilogma prosesi birinci ndvbade cotin anlasilan leksik
vahidlerin funksionalligdan qalmasinda 6ziinii gostorir.

Intibah tofekkiiriiniin tesiri altinda klassik iislub getdikca
daha real leksik-semantik assosiasiyalar verir — soziin poetik
giicinlin (tokrar edirik ki, sohbeat klassik iislubdan gedir)
azalmasit hesabina kommunikativ giicii artir, s6z "niqabi-
geybden" (M.Fiizuli) ¢ixir...

XVIII asrdo Azerbaycan tiirk dilinin (o climleden adabi
dilin) liget terkibinde (leksik normasinda) olan miivazilik
(paralellik) aradan qalxir; meselon, varmaq, aytmagq...
funksionalligin1 itirir, getmoak, demoak... normativloesir...
Lakin, he¢ siibhosiz, arxaik forma mehz miistoeqil hadise
kimi itir, imumiyyatlo ise miixtalif sokillorde yasamaqda
davam edir vo mazmunu etibarile bu proses yeni keyfiyyotdo
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formalasan iimumxalq dili ile tiirkinin qarsiliqlt alagesinde
miloyonlasir: XVI asrin avvellerinden X VIII asrin avvellorine
qoder Azerbaycanda tiirki ile iimumxalq dilinin toxminan
eyni funksionalliga malik olmast dévriin adebi dilinin liget
torkibine, har seydon avvel, miivaziliyin genis yayilmasi ilo
tosir gostorirse, XVIII osrin ortalarindan etibaren Vidadi,
Vaqif ve "Sohriyar"in dili sinonim anomaliyasinin tedricen
aradan qalxdigini niimayis etdirir.

XVIII asrde movceiid olan nitq fealiyyeti formalarinin qar-
siligh elagosi leksik proseslorde daha aydin tezahiir edir: dialekt
vo sive leksikasi dialektfovqii imumiinsiyyot dili — imumxalq
dili leksikas1 ilo bir cobhadse tiirkinin leksikasina qars1 durur vo
aslinde, milli adebi dilin leksik normasi hemin garsidurmanin
demokratik sokilde aradan qaldirilmast (¢oxvariantliligdan
invarianta qaydast ile) neticesinde miiayyenlasir. Tiirkinin
leksik potensialinda tarixen {i¢, bezen iki sinonim-variant
movcud olmus (sayru-xasto-naxos, ugmaq-connat-behist, goz-
eyn-cesm, ayrilig-hicran ve s.) iimumxalq dilinin tezyiqi ilo
ya bunlardan biri, ya da tamamile ayr1 bir variant (imumxalq
dilinin 6ziinde olan) milli adebi dilin fakturasina ¢evrilmisdir.

Azorbaycan tilirkcosinin osas liigot fondu biitiin tarixi
dovrlarda, bir qayda olaraq, tiirk mengali leksemlorden ibarot
olmusdur (9©.Demirgizads). Ona gore do leksik-semantik
sistemin daxili (milli) potensiyasi qeyri-tiirk menseli leksik
vahidleri "hezm etmok" imkanina malik idi ve tesadiifi deyil
ki, bir ¢ox ereb ve fars sozleri, mehz XVII-XVIII osrlor
monboloarine istinaden deye bilorik ki, 6z etnik meanasindan
uzaqlagmis, yeni kontekstin tolab etdiyi menalar qazanmigdir.

Orob, fars dillerinin leksik tosiri XVI osrin sonu, XVII
asrin ovellerinden funksionalligini itirir, bu vaxta qoderki
alinmalarin milli dil tefekkiiri baximindan derki prosesi
giiclonir vo XVI osrden baslayaraq fars diline (xiisusilo
azorbaycanli mislliflorin aserlori vasitasile ve birinci ndvbado
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elmi iisluba — tarix kitablarinin, xronikalarin diline) terminoloji
saciyyeli azarbaycanca (siibhesiz, tiirk menseli) sozlerin daxil
olmasi prosesi gedir. Qafqaz xalglarinin diline Azerbaycan tiirk
leksikasinin tosiri giliclonir, Tirkiye tiirk ve tlirkmen odebi
dillerinin liigat torkibi ile milli seviyyoade forqler yaranmasinin
asas1 qoyulur.

XVIII osr Azerbaycan tiirk odebi dilinde ictimai-siyasi
leksikanin artimi miisahide edilir, — bu, adebi dilin ictimai
moezmununun genislonmosi ilo baghdir. Maselen, Vidadinin
"Miisibatnama'sinde asagidaki ictimai-siyasi leksika digqgeti calb
edir: kedxuda, gola, Qarabag hakimi, miittefiq, losger, car etmak,
cong, ¢ori, losger sorveri, topxane, valiyi-Glirciistan, qosun,
savas, xalq, Sirvan hakimi, meydan, coeng etmak, fitva vermak,
getl etmoak, siilh, gorar, tarac, yagma, tarmar, mazlum ve s.

Ictimai-siyasi leksikanm artimi, esasen, daxili imkanlar
hesabina gedir; o sozler ki, vaxtilo poetik mozmunun ifadesi
tiglin istifade edilirdi, XVII, xiisuson XVIII osrdo sort ictimai
moazmun bildirir, — 6zii do miicerred (meseloen, Fiizulinin
"Padsahi-miilk" qitesindoki kimi) yox, konkret hadisalorin
ifadesine xidmat edir.

Odobi dil x»slqilosdikco moiset leksikasi ilo daha c¢ox
tomin olunur: XVIII asro mensub menbaler bu ciir vahidlerin
funksionalligin1 gostorir: budayib azmok, topmak (inayo aid),
aliq, mitil, toyuq, tuluq, yirtiq, otoklik vo s.

Vo bunu "Sehriyar"da oks etdirir:

"Ta ki sabah oldu cariyelor tamam qalxub, qanuni-qodemi
kimi bazilarinin alinde giilab, bazilerinin olinde oftaba-logon
vo bazilarinin alinde goadife ve dastmal ve kimisi kefs-bagmaq
hazir dutub, her vaxt oyansa, giilab ilon xabi-serxoslugu
iizlinden uzaq qila...

...Bunlar da bir para kiirsii {isto oturub, zerafetane danigdilar.
Axirulemr, 6z dayesini ¢agirdular ki, son miiezzinsen, oyatmaga
get, oyat, bu godar yatmaq olmaz. Els ki daye goliib yliziinden
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yorgani adeb ile agub ve ol aparub ki, olin ve ayagin ovalasin,
no gordii; Senuberin agzindan kopiik tokiiliib tamam balis ve
dosegi baturub"...

Umumiyyetlo, XVIII esrde odebi dilde kiitlovi olaraq
islonmak hiiququ gazanmis maisat leksikasi (o ciimlodon loru s6z
vo ifadsler) dovriin liiget kitablarinda oksini ¢otin hallarda tapir
— goriiniir haqigeten, liigatcilor "leksemlordan bu clir istifadeni
adabi normanin pozulmasi saymislar" (Y.P.Xodakova). Bununla
belo, S.S.Orbelianinin "Leksikon kartuli" (XVIII asr) liigatinde
canli danisiq dilinden alinmis meiset leksikast genis hacmdoe
oks olunur: alacux, araba, arvad, arpa, bazar, bzov, bibar,
drnaq, diigma, tovla, oqrulux, sizim ve s. "Leksikon kartuli"de
tic mindan ¢ox giircii sozilinilin tlirkco-azorbaycanca qarsiligi
verilmisdir — bunlarin okseriyyeti gilindalik danisiq dilinde
islonon sozlordir. I.A.Abduladze gosterir ki, S.S.Orbelianinin
liigatinde bir sira hallarda tiirk ekvivalenti miiasir giircii {i¢iin,
izah olunan giircii sdziinden daha ¢ox anlasiglidir.

Va ilk giircii izahl liigatinda tlirkco-azerbaycanca leksikanin
bollugu onunla slagadardir ki, o dovr Giirciistaninda tatar - tiirk
dillerini bilmeyin zeruriliyine sehadet verir (I.A.Abuladze).

Xatirladaq ki, Vaqif Tiflisde olarken Giirciistan ¢ar1 II frakli
ilo rosmi danisiqlar tiirkce-azerbaycanca aparirmis.

"Leksikon kartuli" liigatindoki tiirkce-azerbaycanca sozlor
XVIII osr monbslerinin dilindo hom beadii, hom elmi, hom do
rosmi lislubda islenir.

XVII-XVIII esrlorde adebi-madani tefokkiiriin demokratik
asaslar lizerinde yeniden qurulmasi, milli-idraki konsentrasiya
(morkezlosma) tarixi onomastik sistemo funksional miinasibeti
deyisir, eyni zamanda yeni onomastik sistem miioyyenlosir.
Umumserq bazasindan golen (siibhesiz, XI-XII estlor Serq
intibah1 naticaesinde formalasmis olan) onomastikanin meydant
daralir — bu ciir sistemli deyigsme hetta nisbaten mahdud kon-
tekstdo do miisahide edilir: masalen, Q.Tabrizinin (XVII asr)
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dilinde hem onenavi onomastika islokdir (Macnun, Leyli,
Kaba, Nuh, Riistom-Zal, Senan, Yusif ve s.), hom do limumserq
modoeni miihitinin avtonomlugu ilo yanasi, bir qoder de ister
normativ, istorse de funksional (lislubi) planda miihafize edilir:
Tobriz, Badoxsan, Novai, Ugurlu xan Ziyad oglu (Q.Tebrizi
Fiizuli adini1 tez-tez ¢okir) vo s.

XVIII esrdo miinasibot asashi sokilde deyisir. Vidadinin
dilinde bir torofden onomastikanin poetik imkan1 mehdudlasir,
digar terafden onun mazmunca reallagsmasi prosesi gedir, hatta
Adem, Siileyman, Basro, Bagdad, Leyli, Macnun, Misir, Yusif,
Ziileyxa kimi anenavi onomastika da real mezmuna (etimoloji-
mifoloji baximdan) malik olur (qeyd edek ki, bunlar, asasen,
klassik janrlarin dilinde islonir). Qarabag, Car, Giirciistan, Soki,
Sirvan ve s. kimi toponimler, Ibrahim xan, Haci xan, Haci
Mohammad, Agast xan, Ohmad xan, Qus¢u Namazsli, Bizi
Abdullah, Nasib aga, Molla Seforali ve s. kimi antroponimler ise
bilavasite real adlardir (bunlar asasen, folkor janrlarinin dilinde
islonir). Vaqif Vidadiden ireli gederask demokratiklogsdirme
prosesini darinlasdirir — enanavi onomastikadan sitat kimi,
basqa sozlo, metaforik istinad kimi faydalanir, daha c¢ox ise
"moisot onomastikasina" adebi-badii niifuz qazandirir: Zeynab,
Pari, Sekine va s. Vaqifin demokratizmi toponimik vahidlerden
istifade texnikasinda da hiss edilir: Qazax, Kiir qiragi, Qarabag,
Toabriz, Baki, Gence, Soki, Sirvan, Tiflis, Quba...

"Sehriyar"in da milli mezmunlu toponimiyasi vardir: Soganluq
yolu, Qarayazi, Qabaq, Semsaddinlii mahali, Azerbaycan, Giirciis-
tan, Xudaforin korpiisti, sehri-Tiflis, Gence seheri, Smix korpii,
Zoagom, Tavus... Vo bize elo golir ki, bu toponimlorde ifade
olunmus cografiya eyni zamanda "Sehriyar"in yazildig1 ve yayilib
oxundugu cografiyadir. H.Arash qeyd edir ki, miisllifin Gance
ilo Tiflis arasindaki yerlori diizgiin gostormesi "onun gonceli
oldugunu texmin etmayo imkan verir", halbuki Azerbaycandan
xarica ¢ixanda, yaxud Girmandaki ehvalat tosvir edilonds yer adlari
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qeyri-miiayyen, nagillarda oldugu kimi imumi terzde gostorilir.
Olbatta, masalonin bu ciir konkret halli ii¢iin elo bir asas yoxdur:
"Sehriyar"in miisllifi adi1 ¢okilon mahallarin birinde anadan olub,
tohsil alib, sonradan Gencede, yaxud Tiflisde yasaya da bilordi —
her halda fakt fakthgmda qalir ki, "Sehriyar Azerbaycanin gorb
mahallarinda — "Giirciistan agzinda" yaranmigdir.

XVII osrdo onomastika yaradiciligr biitovlikde milli
moazmuna malikdir, — millilik (yaxud millilesme) dedikde ancaq
linqvistik cehat nazerde tutulmamalidir; Azerbaycan ictimai
(odobi-badii, elmi, rosmi voe s.) tofokkiiriiniin Azerbaycan
onomastikasi ile funksional alagesinin sabitlogmesi do millilik
(yaxud millilogsma) kimi basa diisiilmalidir.

Beloliklo, XVIII asr Azorbaycan tiirk adebi dilinin leksik
normast milli Oziiniitegkil prosesinde zeruri etnik bazaya,
intellektual soviyyeye ve bunlarin her ikisini eyni zamanda
xarakterizo eden cografi miioyyenliye osaslanir, ancaq bu
zaman milli hadise kimi ¢ixis edir.

Leksik-semantik sistemin inkisafi soz yaradicilig1 prosesinin
moazmununa (vo intensivliyine) tesir gostorir, X VIII asrde daxili
imkanlara xiisusi diqqet verilir: sade, diizeltme veo miirokkeb
sozlerin boyiik okseriyyeti adebi dile timumxalq dilinden
kecir, on az1 bir ne¢o asr imumxalq islonme tacriibasine malik
olmasina baxmayaraq hemin sozler adebi dilde novatorluq fakti
kimi ¢ixis edir.

Sade sozlerin iglokliyi daha genisdir ve funksional iislublar
bu cohatden, demok olar ki, bir-birinden forqlonmir.

Diizeltma sozler, bir qayda olaraq, dovriin tefokkiir nova-
torlugunun (demokratikliyinin, milliliyinin) neco faktlagdigini,
leksikada konkretlik ve miicorradliyin hansi tonasiibde meydana
¢ixdigim bilavasite oks etdirir. Umumiyyatle, diizeltme sozlor
XVIII asrde adebi dilin liget torkibinin millilogmesine giiclii
tosir gostorir.

Orob, fars soOzlorinin XVI osrden sonra da miicerrod
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leksikanin osasini togkil etmosinoe baxmayaraq, milli leksik-
semantik sistemin abstraksiya soviyyesinin ylikselmesinde xalqi
(demokratik) vasitelarin rolu giiclonir, masalon, XVII-XVIII
asrlore godor asasen mokan menali isimler emale goatiren — liq,
lik, luq, lik sokilcisi indi daha ¢ox miicerrod menali isimlor
yaradir: qiirbetlik, sadelik, agliq, xirsizliq, biedeblik, dort yiiz
dirhemlik, xercluq, Ovladsizliq, bidamagluq, xossohbatlik,
bitabliq, boyiikliik, gehatlik, tonglik ve s.

-1s, 1s, us, Us- sokilcisi do miicerrad leksikanin hecminin
genislonmasinde miivyyen rol oynayir ve iimumiyyetle badii
konkretliyo meylli olmasina baxmayaraq, Vaqifde -liq vo -1s
sokilcilari ilo diizelen sozlerden genis istifade edilir:

Oturusun gozal, durusun gozal,
Sallanisin gozal, yerisin gozal,
Xoyun-xiilqun gozal, har isin gozol,
Boxs olub bu xubluq xudadan sana.

-liq sokilgisi vasitesilo miicerrad isimlorle yanast konkret
isimlor do yaranir: atoklik, tizlik ve s.

XVIII asr menbelorinin dilinde mek+lik formasma da
tosadiif edilir: golmak vo getmaklik.

¢1, ¢i, cu, ¢ii, I, li, Iu, i sokilgisi tarixi islokliyini davam
etdirir vo giiclondirir, eyni zamanda leksik-qrammatik mezmunu
genislonir: sovketlli, azematlii, seadetlii, mehabbatlii, ganli,
iyli, ala gozli, serv boylu, ayna gabagqlu, {izii xallu, sirin koftarlu,
lobi ballu ve s.

-li, 1i, lu, i sokilgisinin 6z funksiyasini genislondirmesi
naticesinde geyri-tiirk mongoeli ba sokil¢isi adebi dili, demok
olar ki, biitiinliikle tork edir.

-s1z, siz, suz, sliz sokilgisi eyni monali bi (fars), xilisusile la
(ereb) On sokilgisini sixigdirir: ¢aresiz, devasiz, etibarsiz vo s.
Bununla bele, s1z, siz, suz, siiz sokil¢isi 1, 1i, lu, lii goder funksional
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deyildir, ancaq heg siibhasiz, qeyd olunan forq linqvistik deyil,
dovriin ictimai-tarixi mezmunu ilo elagedar meseladir: XVII-
XVIII asrlorin intibah tefokkiiri ti¢lin genis planda "yoxluq" yox,
"varliq" seciyyovidir ki, bu da s6z ardicilliginda 6ziinemoaxsus
sokilde oks olunur.

-lan, lon sokil¢isinin, evvelki asrlorle miiqayise olunmayacaq
deracede, islokliyi artir: havalanmaq, bollanmaq, gdllonmak,
yollanmag, cilvelonmak ve s.

XIX osrin ortalarindan sonra - lan, loen sokilgisi islokliyini
nisbaton itirir — bu ise onu gostorir ki, X VIII asr li¢lin xarakterik
olan s6zyaradiciligi hadiselari heg¢ do hamise perspektivli olmur
(yiiksolon xatt ilo getmir).

Osrin adobi dilinde miirokkeb sdzlerin asagidaki ndvlerinin
genis yayildig1 diqgeti ¢okir ve adebi dilin leksik normasinin
keyfiyyetine tosir edir:

1) sozlorin tokrari ilo yaranan miirokkeb sozlor: baylorbayi,
qatar-qatar, qorib-qorib, gomgin-qemgin, giinbagiin, sirin-sirin,
goyliis-gdyiiso, halge-halge, baxa-baxa, oturub-oturub, durub-
durub, arif-iirefa, alim-liloma, seyx-mosayix vo s.

2) yaxin menali sdzlerin yanasi islonmesi ile yaranan
miirokkeb sozlor: ata-ana, qohum-qardas, 6rken-cati, din-iman,
boy-buxun ve s.

3) oks-menali sdzlerin yanasi islenmesi ile yaranan
miirokkeb sozler: yaxsi-yaman, geco-gilindiiz, ovvel-axir, golib-
gedon va s.

XVIII asrde adabi dilin frazeoloji potensiyasit gériinmomis
bir sokilde artir: intibah tefokkiiriiniin oyatdig1 etnik diisiince
torzi mifoloji strukturlar dil strukturlarina — frazeoloji ifadelora
cevirir vo frazeologiyanin artmasi ilo adabi dilin obrazlilig
mohz demokratik istiqgametde giiclonir: Omayi itmak, orken-
catiya almaq, bas tutmaq, goz-qulaq olmaq, qanina goltan
olmaq, bohtana salmaq, basina qiyamat qopmaq, bohana tutmagq,
yol-arkan gdzlemok, goze girmok, ayaq qoymaq, gozii-qasi
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qaynamagq, konliinii almagq, tiikkan agmaq, boynuna gotlirmak,
xocalat cokmak vo s.

Miiasir Azorbaycan tiirkcosi frazeoloji sistemi mohz
haqqinda damigilan dovriin  frazeoloji potensiali osasinda
mioyyonlosmisdir. Vo qeyd etmok lazimdir ki, XVII osr
Azorbaycan dili frazeoloji potensialinin bilavasite miiasir
frazeoloji sistemin osasinda durmasit hem semantik, hom do
struktur baximdan 6ziinii gostorir.

Stibhesiz, osrin  odebi dilinde frazeoloji vahidlerin
funksionallig1 folklor {islubunun tarixi rolu ile baghdir,
klassik iislub ne XVI esro goder, ne do XVI asrden sonra
(demokratiklosme prosesinde) folklor iislubundaki gqoadear
zongin frazeologiyaya malik olmamisdir. Lakin XVII asrden
etibaron klassik janrlardaki eserlerin dilinde de frazeoloji
vahidlerin say1 artir, struktur tipleri genislonir vo milli adebi
dilin leksik normasinin miieyyenlogmasinde bu ciir funksional-
iislubi neytrallagsma bdyiik ehamiyyete malikdir.

XVIII osrin xiisusilo ortalarindan baslayaraq odebi dilin
frazeoloji potensialinin siiretlo artmasi eyni zamanda milli
leksikanin intensivliyi (¢iinki frazeoloji vahidlerin, demak
olar ki, biitin komponentlori milli sdzlerden ibaratdir),
qeyri-milli leksikanin millilogsmasi iiglin ise zeruri linqvistik
miihitin mévcudlugu demokdir. Osrin manbalorinin normativ
frazeologiya ile yanasi, stilistik frazeologiya, hatta frazeoloji
vahid hiiququna malik fordi ifadeloer (metaforalar) islonir ve
adaton, bunlarin tipoloji forqini miieyyen etmoak ¢otin olur (bu
cotinlik yuxarida verdiyimiz misallarda da 6ziinii hiss etdirir)
sobobi iso bundan ibaratdir ki, dovriin fordi ifade axtarislari
ticlin niimune imumxalq mazmunlu frazeoloji vahidlerdir, yoni
adobi dilden istifade ve ona aktiv miidaxile baximindan fordi
maragqla kiitlovi maraq eyni istiqamatli olub bir-biri ile dialektik
olagedadadir.

Beloliklo, X VIII osrin leksik normasi milli osaslar tizorindo
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yenidon toskil olunan adabi dilin tarixi dinamikasini (ve buradan
iroli golon keyfiyyotini) oks etdirir.

XVI asrin avvelloerinden baglayaraq Azerbaycan tiirk edebi
dilinin grammatik normast milli asaslar {izerinde yeniden togkil
olunur, — folklor tslubunun funksionallagmasi ile olaqedar,
klassik tislubda teblig edilon nitq normasi todricen islokliyini
itirib arxaiklesdikco, qrammatik normada demokratiklogsme
prosesi gedir. Vo eyni zamanda daha bir elamatdar cehat ondan
ibaratdir ki, XVI-XVII esrlor iiglin xarakterik olan paralellik
XVIII osrdo, demak olar ki, ortadan qalxir, menbalerin
grammatikasinda normaliliq 6ziinii gosterir — demokratizmlo
normaliligin bu ciir vehdeti ise, he¢ siibhosiz, adobi dilde
milliliyin gostericisidir.

XVI osrin sonu XVII asrin avvallerinde fonetika vo liigat
torkibindeki demokratiklosme qrammatik normaya tosir
edir. Umumiyyatlo, adobi dilde fonetik, leksik ve grammatik
normalarin avtonomiyasi ilo yanasi, sistemli olagesi do
movcuddur: meselon, aheng qanunun foaliyyet dairesinin
genislonmasi ilo alagedar — qil, gil emr sokilcisi XVII-XVIII
asrlorde — ginan (ginen, gunan, giinon) formasina diisiir, yoni
damagq aheangi ile yanasi, dodaq ahengi de gézlenir. Yaxud arob,
fars sozlorinin azalmasi ilo bagl olaraq qrammatik sintetizm
giiclenir, sintaksis daha ¢ox milli leksika a@sasinda qurulur.

XVII-XVIII osrlordo timumi qrammatik kateqoriyalarin,
demoak olar ki, biitin miasir ifade formalar1 sabitlosir, bu
iso silibhasiz, kateqorial miinasibetlorin (qrammatik mena
miinasibatlori sisteminin) miioyyenlosmaesi ilo baghdir: hal,
monsubiyyat, kemiyyet vo xaberlik kateqoriyalarinin miiasir
ifados formalar1 bir sira hallarda arxaik formasi ile yanasi islonse
do, XVIII osr menbolori miasir olanin funksional-normativ
iistlinliiylinii niimayis etdirir.
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2. Vagqif dévriands adsbi dilin
funksional tislub manzarasi

XVI, xiisusilo XVII-XVIII osrlordo klassik tislubla folklor
islubu arasindaki tarixi miinasibatin deyismesi odebi-badii
dilin (badii iislubun) strukturuna asasl tesir gostorir: klassik
islub XIII-XVI osrlordeki imkanlarint tedricen itirdikce
folklor tslubu intibah tefokkiiriiniin tesiri ile ireli ¢ixib,
klassik tislubu da 6zlinde ehtiva etmok giiciine malik olur. Vo
bu proses limumoen madeni-tarixi tofokkiirde bas veron asasl
ictimai tobaddiiatlarin hesabina gedir, — klassik tislubun folklor
iislubu ile evezlonmesi adebi-badii dilin demokratiklogmasi,
reallagmast vo millilosmasi kimi olageli proseslori konkret
sokilde ifade edir. Oslinde, klassik iislubla folklor iislubunun
qarsiligli miinasibatinin tarixi XIII-XIV asrlorden baslayir:
iimumsoerq tefokkiiriiniin poetik prinsipleri asasinda tosokkiil
tapan klassik tislub iimumxalq tefekkiiriiniin tarixi fakt1 olan,
ardicil sokilde inkisaf eden folklor tislubu ile oppozisiyaya
girir, — klassik tislubun yaranmasi iimumen tiirk, o ciimleden
azorbaycanli tefokkiiriiniin {imumserq kontekstine ¢ixmaq
imkanmin (ve istedadinin) neticesi idi (XII-XVI osrlorde
imumserq konteksti tiirk modeniyyaetleri iiciin "limumdiinya
konteksti" idi). Folklor tislubu tiirkdilli arenada klassik tislubdan
cox-cox ovvallor miirokkeb formalasma prosesi kecirmisdi.
Qeyd edok ki, XII-XVI osrlor hiidudunda belo iislubun
meydana ¢ixmasi geyri-miimkiin idi ve tesadiifi deyil ki, klassik
iislub tekamiilde oldugu XIII-XVI esrlor orzinde do folklor
iislubunun tesirine mearuz qalir. Lakin bu tesir folklor iislubunun
0z varligini, estetik niifuzunu tesdiqginden ¢ox, klassik tislubun
tokmillogmesi stixiyasina xidmet edir, — fakt iso faktliginda
qalir ki, XIIT-X VT asrlords folklor normativliyinde sinanmayan
poetik ifads klassik janrlarin dilinde iglonmir.

139
(CB4 CRAVARD O



Nizami Cafarov

Odebi-badii dilin inkisafinda klassik tislubla folklor {islubu
arasindaki dialektik miinasibatin asas funksiya oldugu XVI
asrdoe — klassik lislubun on yliksek inkisaf seviyyesine ¢atdigi
dovrde daha aydin hiss olunur, — mehz bu zaman ilk gammalar
meydana ¢ixir: miisahidelor gostorir ki, folklor tefekkiirii no
bayati, no do tuyuqla klassik janrlarin (esasen gozealin) niifuzunu
sindira bilmir, bu tarixi isi qosma 6z 6hdesine gotiiriir.

XVI asrde folklor tislubunun perspektivliyi tokco iislubun
daxili dinamikasinda deyil, klassik iislubda "dagidic1 tesirinin"
baslanmasinda da 6ziinli gosterir. Flizuli adebi-badii dilin de-
mokratiklogmesi istiqgamatindoki herekati duyur, ona gore do
klassik iislubu (onun tarixi giiclinii azaltmadan) xelqilesdirmaye
cohd edir; diggati gozale verir ve ondan da anlasiqliq (!) telab
edir:

Koniil, gar¢i asara ¢ox rosm var,
Q9zol rosmin et ciilmlodan ixtiyar...
Qozol de ki, mashuri-dovran ola,
Oxumaq da, yazmaq da asan ola.

Bu, o demok idi ki, sair klassik {islubu artiq ortodoksal
mozmunda davam etdirmeyin perspektivsiz oldugunu derk
edir. Vo mohz Fiizuli klassik poetik janrlarda reformasiya
aparir: mosnaviyo sifahi nitq sintaksisi getirir, qozelde qosma
intonasiyasini ancaq potensiya olmaqdan ¢ixarir... Vo tosadiifi
deyil ki, "X VI esrde qisa, aydin, derin ictimai mezmunlu clim-
lolor esnasinda qurulmus "Sikayatnameanin selis dili XIX asro
goedor nesr dilimizin inkisaf istiqametini miioyyenlosdiron
niimuns olmusdur" (9.Damirgizads). "Sikayetnama" ilo "Soh-
riyar"in sintaksisi arasindaki yaxinliq da bu miilahizenin dog-
rulugunu tesdiq edir — siibhesiz, X VIII asrin nasr dili XVI asrin
nosr diline nisboton daha demokratik mezmuna malikdir, bir
sira hallarda tamamile dastan diline uygundur, lakin "Sikayot-
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nama"doki klassik normaliliq — teforriiatin yigcamligi, tohkiyo
periodlarinin, detallarin simmetriyasi, qaydaliligi XVIII esrin
noasr dilinde do gozlenilir.

XVI asrde adabi-badii dilde (seir qolunda) demokratiklos-
monin baglanmasi vezn miinasibotlorinde do 0ziinii gdsterir,
halbuki gorkemli eruzsiinas ©krom Cofor meselenin bu
torafine fikir vermadiyinden bels bir diizglin olmayan naticoyo
golir ki, guya "On altinct asr Sah Xotaimize oruzun hokmii on
dordiincii asr dervis Nesimimizden daha artiq giic galirmis". Vo
bunun ardinca 6zii 6ziinden sual edir: "Bu onun liglinmii imis
ki, Nosimi tiirk dilli xalqlar i¢inde, Xotai ise fars dilli xalqlar
arasinda yasamis, yaratmisdir"?.. Sualin bu ciir qoyulusu bize
iimumiyyetle noqgsanli goriiniir: Xetai farsdilli xalglar arasinda
he¢ vaxt ardicil sokilde yasamamis (ve yaratmamis)dir, — sairin:

Odlara salib faragot ahlin,
Yaxib cigoarin kobab edan esq!

— beytinin goérkemli eruzsiinas terafinden veznce qiisurlu
hesab olunmasina goldikde ise nezero almaq lazimdir ki,
"Azorbaycan adebi dilinin aruz vezninin tolablorine miivafiq
soklo salmaq liizumu biitiin dovrler iiclin estetik toleb deyil
— XVI oasrdoe adebi badii tefokkiiriin (ve dilin) ziddiyyetidir
ki, homin "liizum" hem var, hom do yoxdur — bir terafden
klassik iislubun maksimum poetik normaliligi tomin olunur
(Flizulide), diger terefden hemin normaliliq géz goérati pozulur,
demokratizm qisqancligla miidafie olunur" (Xotaido).

Klassik tslub ile folklor iislubunun qarsilighh olagesi
moazmun planina da aiddir: XVI, eloco do XVII-XVIII asrlorde
folklor tislubunun tesiri ile klassik tislub mezmunca real diinyan1
ifade etmayo daha ¢ox uygunlasir. Hotta XVII-XVIII asrlorde
Fiizuliye yazilmig toxmis vo neazirelor gosterir ki, sonraki
dovriin sairleri boylik ustadi getdikco daha ardicil sokilde realist
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mozmunda tefsir edirlor. XVIII asr sairlerinden Oragli Zari,
Agdasl Mansebi, Malali vo Mahcur Sirvaninin texmislarinden
bunu gérmek miimkiindiir. Masalen, sonuncusu Fiizulinin:

Karam qil, kasma, saqji, iltifatin binavalardoan,
Olindan galdiyi xeyri dirig etma gadalardan!

— matlali gozoeline bu ciir toxmis etmisdir:

Ac¢ilmaz konliimiiz bag icroa sarvi-dilriibalardon,
Dari-meyxanalar baglandi taqlidi-riyalardan,
Uziildii dostimiz cami-sorabi-moahliqalordon,
"Koaram qil, kasma, saqi, iltifatin binavalardan,
Olindan galdiyi xeyri dirig etma gadalordan!"

Gorlindiiyli kimi, "ag¢ilmaz konliimiiz bag i¢re", "deri-mey-
xanalor bagland1”, "toqlidi-riyaler", "iziildi destimiz" kimi
ifadeler real anlayislari isareloyir — Flizulinin ifadeleri do hemin
tofokkiir miihitinde real mezmunda qavranilir. Beloliklo, XVII-
XVIII asrlarde klassik iislub miioyyen menada "deformasiya"
ilo dork olunur.

XVII-XVIII osrlorde klassik iislubda yazan "sairloerin bir
qismi daha ¢ox Fiizuli dilini miihafize etmisler, bir qismi iso hom
Fiizuliyane vahidlorden, hoem do zamanin dil vahidlerinden,
canli danasiq vahidlorinden istifade etmislor" (9.Domirgizads).

No {iglin XVII-XVIII asrlorde Nesimi yox, mehz Fiizuli
toqlid edilmisdir?

Nasimidoe olan poetik-folsofi invariantliq Fiizulide yoxdur
— Fiizuli idrakiin xarakteri etibariloe universal hadisedir vo
bizim fikrimizca, sairin toqlid olunmasinin asas sebabi bundan
ibaratdir: Filizulideki fikir genisliyi vo ¢oxmenaliligi, plastika
onun variantlasmasina imkan verirdi — XVII osrde klassik
iislubun S.Tebrizi, Q.Tebrizi vo Mesihi kimi davamegilart Fiizuli
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sonatini mohz variantlagdirir, 6zlerine (ve dovre) moaxsus bir
sokilda "tofsir edirdilor".
S.Tebriziden:

Eldan ¢ixaram ziilfi-parisanim gorcoak,
Isdon gedaram sarvi-xuramanim gorcok.
Susuzlara gor can axidur ¢esmei-heyvan,
MBoan can veraram cesmei-heyvanim gorcak.

Q.Tebriziden:

Kimi can etdi, kimi konliinii dildars fada,
Bilmanam man ki, yoxumdur, na edim yars foda.

Abi-yaqut deyil esgi-rovanim, man onu
Nba iiz ilon edim Iali-govharbaros foda.

Masihidan:

...Man qandanii zinnati-arusi,
Ya meyl libasi-rumii rusi.
Hala zorurin oldu malos,
Saldin mani - xastani xayalo,
Az eylo moani cofays homsar,
Son talibi-malsan, noa diixtor!..

Flizuli — Masihi xatti ilo (eslinde, tonezziil ede-edo) golon
klassik epik-lirik dil XVIII asrde "Seyfolmiiluk" vo "Qisseyi-
Sirzad" kimi mesnavilords, demak olar ki, giicsiizlesir, tarixi
imkanlarindan mehrum olur ve siiqut edir. Lakin ne XVIII, no
de XIX asrde miiasir tipli (milli) lirik-epik dil mévcud olmur, bu
sahade giiclii axtariglar XX asrin avvalloerinde 6ziinii gostorir.

XVl esrdoe Asiq Abbas Tufarqanli, Xosto Qasim ve Sar1 Asiq
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adabi dilin demokratik (ve milli) mezmunla zenginlasmasindo
miithiim i goriirler — onlarin teblig etdiyi dil heg bir cohatden
klassik poetik dilden geri qalmir vo tam eminliklo demak olar
ki, bu senoatkarlar hor cohatden qodim tiirk seri enenslorine
osaslanir, onun janr-iislub tocriibesine yeni ddovrde odabi
normativlik qazandirirlar: oalbatte, godim tiirk seirinin milli
seirin genetik osasinda durmasi tamamile tobii hadisadir ve bu
hadisenin tarixi mezmununu, mexanizmini askarlamaq {i¢iin
xiisusi todqgiqat teleb olunur... Asiq Abbas Tufarganli, Xesto
Qasim va Sar1 As18in dil tipologiyasina goaldikde ise onu demak
lazimdirki, budil genetik @sasinana godor méhkem (ve vasitosiz)
dayanirsa, o godar de miiasirdir ve XVIII asrin xiisusile ikinci
yarisinda qarsisialinmaz bir sekilde funksionallasan seir dilinin
keyfiyyetine bilvasite tosir edir.

Asiq Abbas Tufarqanli:
Duman, gal get bu daglardan,
Bahar goaldi, qar aylonmoz.
Bu diinya bir bivofada,
Gozoalda ilgar aylonmoz.

Xosto Qasim:

Uz verma nadana, sirr verma pisa,
Axir goalbin ya inciy9, ya kiiso,

Ot bitor kok iisto, osli no iso —
Yovsan baslomaklo ¢comanzar olmaz.

Sar1 Asiq:

Asigam, o yar manim,
Qam bagrim oyar manim,
Mbokkomdi, Madinomdi,
Koabomdi o yar moanim.
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XVIII osrin birinci yarisinda klassik tislubu esasen Sirvan
sairlori — Nisat Sirvani, Sakir Sirvani ve Meahcur Sirvani davam
etdirirlor. Onlarin dilinds bu ve ya diger sokilde klassik iislub
standartlar faktlagir:

N.Sirvani:
Ziilfi-siyahin oldu bu giin hiisniina niqab,
Axsam aray»9 diisdii, qiirub etdi afitab.

S.Sirvani:
Degil bihuds qilsam ruzii sob biilbiil kimi nalo
Ki, bagi-dahrara bir giiliizars asiqam, asiq.

M.Sirvani:
Saraldi rangi-ruyim, gam yiikiinds gamatim xomdir,
Inisim guseyi-mohnatda, har dom xuni-didemdir.

Ziilfi-siyah, niqab, afitab, degil bihude (Fiizulinin ifadesidir),
ruzii sob, biilbiil kimi nale qilmagq, giiliizar, saraldi rongi-ruyim,
gem yiikii, gamatim xemdir, guseyi-mohnat, xuni-dide klassik
ifade ve soz-obrazlardir. Heg siibhasiz, bu ciir obrazliliq no
goder kamil olursa-olsun adebi-badii dile XVIII asrin birinci
yarisinda ¢ox az sey verir — hatta, masalen, N. Sirvaninin:

Sebi-hicran no tohvils ki sorf olmusdur shvalim,
Boayan etsom agar yara, olurmu bilmazom hali.

— tipli miirokkeb gedisli ifadelori de odeabi-badii dilin
moveud (vo artiq kasf olunmus) imkanlar1 hesabindadir. Fiizuli
obrazlar1 Sirvan sairlerinin dilinde, demak olar ki, har megamda
Oziinii hiss etdirir.

N.Sirvani:
Gor misli-hiibab 6zgs hava basima diisdi,
Bir domds evin tikdimii yixdim, yola diisdiim.
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S.Sirvani:
...Koniildon taqoati-sobrim kasib arami-can qomzan,
No miirvatdir, azizim ki, belo nazii itab olmaz.

Vo sair no goder sorbastliye can atirsa, yena do Fiizuli
obrazlarii "sorh etmokden" uzaga getmir. S.Sirvani hetta
miirobbe — qosmasinda da klassik poetik tofokkiir nlimayis
etdirir.

Goldim bu cahana, diisdiim ziyana,
Olmusam afsana, kiilli-zobano,
Yetmodim canano, sla-moakana,
Esqinds divana qaldim bitomkin.

Umumiyyetle, bu ciir qarisiq seir dili miixtelif iislub
tiplorinin miiveqqgati sinxronlagmasindan yaranir.

XVIII osrin  birinci yaris1  Sirvan sairlorinin - dilinde
klassiklikden yaymma faktlar1 da 6ziinli gésterir, meselan:

N.Sirvanida:
El yaman-yaxsi deyar, gozma bu kaforlor ils,
Sana yiiz karro dedim gozmo, miisalman, gozma!

M.Sirvanidae:

Yigdilar bazari-esqi ahli-sevda, getdilar,

Dardii gom targin qilib, pakii miiorra getdilar.
Quldilar bidardilar, homdardi, hamta getdilor —
Gordiilor devrin vofasin, ciimlo harca getdilor.

Bu ciir ifada torzi klassik iislubun ortodokslarina uygun deyil,
lakin bu, novatorluq da deyil; klassik tefokkiiriin prinsiplorine
xofifco etinasizliq gosterilir vo oslinde, klassik tislubun iflasi da
buradan baslayir...
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"Klassik tislubun iflas1" dedikdoe klassik janrlarda obrazliligin
asagl diismesi, sozgiilliylin yaranmasini nazerds tuturug,
masalon, N.Sirvaninin:

Miiskiil isdir dardi har bidards izhar eylomoak,
Dordi bir dard shlina sohrii boyan etmoak gorak.

Rahi-esqinda dilii can1 nazir eylomisom,
Har cofa eylayirsan eylo, pesiman degilom.

Handa ki, gordiin ki, yari, dolan basina,
Sanma Ki, dovran sono bir doxi fiirsot verir.

vo s. beytlori, prinsip etibarilo, tavtoloji xaraktero malikdir vo
demsak olar ki, heg bir ciddi matleb ifads etmir.

Klassik iislubun iflas1 klassik obrazlarin "reallagdirilmasi”
cohdinde de 6z oksini tapir — N.Sirvaninin dili bu baximdan
da seciyyoavidir, masalon, "kafir" obrazinin "reallagdirilmasi”
faktina diqqet yetirok:

Nola, kafar qizi, bir sahibi-zaman olasan,
Birco sast mana san bir geco mehman olasan.

Oldum yena bir dilbari-torsayo giriftar:
9qlim gediban zar.

Bir kafiri-sormast sitayisgiini-ziinnar,
Dildari-sitomkar...

Vo s.

Sirvan sairloeri eyni zamanda folklor iislubunun tarixi giictinii
de 0z flizerlerinde hiss edirlor. Bu bezi klassik janrlardaki
seirlorde bir meqam kimi 6ziinii gostorir:

Hor toraf giillar acilmis, lals kakil baglamis,
Hor siikufs yiiz acib, har sabza bir dil baglamis.
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Bozon do onlarin diline janr tipologiyasi ilo galir:

Aman, 6mri-saqi, cesmim cirag,
Mon tak iiftadedoan kasma ayagi:
Acilda lalalar, biiriidii dag,

Yiizii giil, kakili reyhan golmoyir.

M.Sirvaniden getirdiyimiz bu niimunsalor folklor tefokkii-
riiniin klassik tefokkiire tosirinin miixtelif formalarda oldugunu,
miixtolif istiqgamatlorade getdiyini (ve imuman universalligini)
gostorir.

XVIII osrin birinci yarisinda adebi-badii dilin imkanlarini
niimayis etdiron nisboaton iri hocmli eserler icerisinde
S.Sirvaninin "Shvali-Sirvan" menzumaesini gostermoak lazimdir.
"Ohvali-Sirvan"in dili ile Vidadinin "Miisibatname"sinin dili
eyni tipologiyaya aiddir; S.Sirvani yazir:

Com olub asrar biinyadi-sorarat qildilar,
No acob suri-sori-xosro xasarat qildilar.
Ozlori ii¢iin dovayi-hokmi-immarat qildilar,
Aqibat diinya din miilkini qarat qildilar,
Hasili-din, naqdi-iman verdilar iisyan iiciin.

Her seyden avval, burada nagiletms intonasiyasi qabariqdir.
[zafot torkiblorinin bdyiik islonme tezliyine malik olmasi da
nagiletma tohkiyasinin tobiiliyine osasl tosirdon mehrumdur.

"Ohvali-Sirvan" menzumsesinin dilinde dramatizm giicliidiir:

San dema sohri-Somaxi moanbai-fisqii-fosad,
Xisti-bidad ilo qoymusdur binasin ustad.

Cixdi ziilmiin toxtino sohzadeyi-alinajad,

Yer iiziindon miitloga rof oldu rasmi-adlii dad,
Acdi abvabi-balasin ¢orx o dom Sirvan iiciin.

148
[CE% CROED SO0



Molla Panah Vagqif

Vo bu dramatizm, bir qayda olaraq, xalq dili, onun poetik
potensiyasi ilo yaranir.

"Bhvali-Sirvan"da Sirvan, iran, Mugan, Samaxi, Dagistan,
Oros kimi konkret toponimlare, Sam (Sam Mirze), Nadir sah
kimi tarixi sexsiyyet adlarina rast gelinir. Bunlar menzumaenin
dilini reallagdirir ve bu ciir realliq hadisslerin tesvirinde do
Oziinii gostorir:

Ciinki fiirsot diisdii, yaran, kafiristan ahlino,
Cakdilar tigi-siyasat ¢ox miisolman ahlina,
Verdilar cami-sohadoat, yoni iman ahlina,
Qaldurub xeyli malok peygami-rizvan ahlina,
Diisdii atos raskidon ta huriyi-qilman ticiin.

Burada ilk misradaki real tosviri sonraki ii¢ misradaki
poetiklik dumanlandirmir, aksine canlandirir, Korbala mey-
daninin dinamik obrazi Sirvan faciesini dork (ve ifade) etmok
ticlin vasitoye ¢evrilir.

Moanzumsanin dili bir sira hallarda.Vaqifin "Gérmadim"doki
ifade torzini xatirladir:

Siseyi-konliim sikastdir, toneyi-badxah ilon,
Qalmisam simdi bsala kiinciinds dudi-ah ilon,
Yoxsa bu meydanda man bazu qilardim sah ilan,
Giiseyi-zillotda qalmaz yiiz dutan siibhan iiciin.

Vo geyd etmoak lazimdir ki, homin ifads torzi N.Sirvaninin
eyni radifli ("Gormadim" radifli) bu miirabbesinde daha aydin
sokilda goriiniir:

Ey Nisat, oldum qami-hicri ilo sargardan, haray.
Donmadi royimloe hargiz gardisi-dovran, haray.
Ya Omiralmominin, Heydar, sohi-mardan, haray,
Har kimin ¢okdim cafasin, bir vofasin gormadim.

149
[CE% CROED JUO)



Nizami Cafarov

Bu dil M.P.Vagqifin "Gérmadim"doki dilinin selefidir ve o,
adobi-badii dildeki varislik alagesini oks etdirir.

Osrin ortalarindan etibaron klassik tislubun siiqutu 6ziini
daha ¢ox hiss etdirir — Sirvan sairlerinden Arif Sirvani, Aga
Maosih Sirvani ve Baba Sirvaninin seir dilinde bunu gérmamak
miimkiin deyil; klassik tislub hemin sairlerin imumi tislubunun
ancaq bir cohati kimi meydana ¢ixir.

A.Sirvaniden:
Deyirlar tork qil yari ki, alom oldu agyarim,
Diison sevdiyi-esqa, alom agyar olsa, gom ¢akmaz.

A M.Sirvaniden:
Torpaq kimi gor olmus isom yollara yeksan,
Qurbanin olum, tutmaga damanin ii¢iindiir.

Vo bu halda da klassik tislub 6z klassik keyfiyyetindo deyil,
mileyyon deformasiya ile ¢ixis edir — maselon, A.Sirvani klassik
janrlardaki asarlerinde kifayet qoder real anlayigslarla diisiiniir:

Kafiram diinyavii mafihayo gar meyl eylosom,
Xanhga, sultanhga ragboat magor adom qilar.

Yaxud:

Bir nafor soxs bu dorgahds var aslinacib,
Esikagas1 Aga bay, 6zii tok yoxdu cavan.

Haciya Kaboa ganim oldu ki, galdi qapiya,
Hacoriil asvadi sevda elayir, yoxdu alan.

Voaladi-Aga Salim Mirzali, arzayi-hakim,
Olo diismaz belo maluni-lainii seytan.
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Bir sira hallarda ise realliq loruluga (hetta sdyiise) qoder
diistir:

Bu vilayatdo monim zarbimi har kim ki tutar,
Ozii bicdir, anas..., atasi1 rogban —

— bu ise satirik dil {igiin ilkin material y1gimi prosesidir...
A.M.Sirvaninin dilinde ise hemin proses daha normativ
sokilde (satirik adebiliyi gozlomekloa) gedir:

Vay, torpaq manim basima, kiillor goziima,
Bilirom man na cafa eylomisom 6z-6ziim»,
Koksiima hasrat aliylo doyarom, gah dizima,
Var iimidim, acasan tovba qapisin iiziimo-
Tovba, ya robb, xata rahins getdiklarimo,
Bilib etdiklorima, bilmiyib etdiklorima.

Torpaq menim basima, kiiller géziima, kokstime... ddyerem,
dizims (ddyerem) kimi ifadelor ne goder ciddi deyilmis olsa
da, onlarin satirik potensiyasini hiss etmemok miimkiin deyil
vo siibhesiz, A.M.Sirvaninin "Tévbonama"sinin M.O.Sabirin
satirik dilinin formalagsmasina tesiri do tamamils tebiidir.

XVIII asrin birinci yarisinda oldugu kimi, ikinci yarisinda da
tarixi monzumseloar yazilir — A.M.Sirvaninin Sirvan hadisalarine
hasr etdiyi menzume bu ciir eserlordendir ve onun dili Sakir
Sirvaninin "©hvali-Sirvan"inin dili ile miigayise oluna biler:
hor iki eserde toxminen eyni hadiseloerden behs edilir, lakin
"Ohvali-Sirvan"in  dili miikemmesaldir, klassik normativliye
riayot olunur — A.M.Sirvaninin aserinde iso miiofossal (bir sira
hallarda liizumsuz) tesvir genis yer tutur:

...V doxi malim Xotkarin alib etdi forar,
Bilmadi qadri-nomak, tutmadi ol yerds gorar,
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Tazadan qild1 yena suyi-Dagistana giizar,
Verdi yagmayo olan malini ol dom n» Ki var,
Oziiniin baxti-giidazine salib talanin.

Bununla bels, menzumenin dilinde dinamizm giiclidiir ve
demsak olar ki, miixommasin har bir bandi bir climlaye uygun
golir, bir-biri ilo adeten tabesizlik alagesi asasinda baglanan
sade climlelorin ardicil golisi (bunlarin eksariyyati feli xaborli
climloalordir) dinamizmin formal terefini miieyyen edir.

Moenzumade mdvzunun realligi, konkretliyi ve miiellifo
tamamilo miieyyen olmasi onun dilinin en miixtalif cehetlorine,
xususilo leksikasina tesir gostorir — olduqca coxlu sexs ve yer
adlar1 sadalanir ki, bu da eseri, demak olar ki, badiilikden ¢ixarir:

Goldi Hac1 Calabi xan, Cavansir daxi zud,
oroas, Agdas, Quba, Xancobani, Sada zud.
Lahic, Houz, Qissali, Balakoan on ¢e ki, bud,
Daxili gale yaninda olan ellor movcud.
Sixmiizeydoan asagi basdi uzun sshranin.

Bununla bels, asorin dilinde agz1 ¢axirli, gede bas dlkelora,
hom cosad, atila kola, qalmadi hormeti bir arpaca, bu imis
maqsadi alsin ale Dagistani, qolunun zerbi ile tabe edo Sirvani
kimi ham real, hom de obrazli ifadsler islenir ki, bunlar tonqidi
realist tofokkiiriin materialidir.

A.M.Sirvani 6z boyiik miiasiri Vaqif kimi klassik janrlarda
folklor iislubunun ifade adasini sabitlegdirmaya cohd edir vo
onun bu cohdleri dovriin badii dil prosesleri kontekstinda o
deracede nazere carpir ki, hotta XVIII asrde M.P.Vaqif, XIX
asrde Q.Zakir ona noazireler yazirlar. Masalon, A.M.Sirvaninin
birincisi miixommosindon, ikincisi ise miistozadindan
gotliriilmiis asagidaki niimunaler hem Vagqif islubundadir, ham
de tamamile orijinaldir:
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Qirmizis1 qirmizi, qarasi qara, ag1 ag,

Hom zagon torkibli, pakiza masrab, xos buxagq.
Gordoani 6ndan uzun, yani ¢iyinlordan iraq,
Miittasil bir kéynak at, na ¢ox ariq, na xeyli ¢cag,
Alcaq olmagq yey deyil, goddi, boyu bala garak...

Massato na lazim sona, ey afoti-dovran
Kim, ayinoani eyloyason hiisniino heyran,
Nazik yiiziina, qazi nigah etsa, diisor qan,
Topsin goziina siirmasini ahli-Sifahan,
Cesmi-siyahin kim ola har isvad» yiiz can,
Daxi na bazonmoak.

A.M.Sirvani dilinin slubi ¢oxplanliligi (Vidadiden gelib
Zakirde davamini tapan) genis kontekstde klassik iislubun
folklor iislubu ile tarixi avezlonmesinin miirekkebliyini vo
estetik dil tefokkiiriiniin miixtalif qatlarin1 qaldirmasini konkret
sokilde oks etdirir.

B.Sirvaninin "Can ile Cesadin bohsi" oseri do osrin realist
dil-islub menzerasini tamamlayir — burada Vidadi ile Vaqifin
moaghur miiasiresini xatirladan (ve demsli, dovriin universal
idrak qarsidurmasini, ziddiyyetlerini ifade eden) meqamlar
movcuddur:

Casad dedi Cana: Pesman olmanam,
Bir giilom ki, saralmanam, solmanam,
He¢ kimsonin nasihatin almanam,
Hoar kasanin 6zii bilon yaxsidir.

Can dedi Casada: Eyla alac,

Bir giin olduq ayrihigin méhtaci,
9zrayll ¢cangali zohardan aci,
Yatmisan, gaflaton oyan — yaxsidir.

153
[CE% CROED JUO)



Nizami Cafarov

Can, Cosoad obrazlar1 bilavasite klassik tislubdan galir, lakin
analoji qarsidurma folklor tefokkiiriinde de olmusdur ve bu ciir
genetik olage yeni dovrde 6z yeni sistemini, yeni dramatizmini
faktlagdirir.

Cosod dedi Cana: Oliim var imis,
Mondan basqa kaslar xobardar imis,
Bu fahiso diinya biilqar imis,

Mon ela bilmisom cahan yaxsidir.

B.Sirvaninin dilindeki dramatizmin klassik miikemmeslliyi,
he¢ siibhasiz, folklor tefekkiirii hesabinadir, bununla bels,
orasini da gormemak miimkiin deyil ki, folklor iislubunun
XVIII asrin ikinci yarisindaki kamilliyi klassik tislubun tarixi
tocriibosine osaslanmagqla, onun varisliyini dagimaqla bilvasito
baghdir.

Klassik tislubun giiclii oldugu Sirvan dil-lislub miihitinds,
xiisusilo XVIII osrin ortalarindan etibaron folklor {islubuna
qarsisialinmaz bir meyl olursa, bu, iki cohatden alametdardir:

birincisi, klassik tislubun 6z daxilinde folklorlasmaga ehtiyac
bas qaldirir ve ona gore do klassik tefokkiir folklor tefokkiirii
ticlin transendent — dork edilmaz bir sey olmur, oksine, ardicil
olaraq folklor tefokkiirii movqeyinden tarixi tefsire moeruz qalir;

ikincisi, klassik {islubla folklor tislubunun dialektikasi
Azarbaycan tiirk adebi dilinin tarixi vehdeatini pozmur, ¢iinki
movcud oppozisiya hatta regional hiidud daxilinde de varislik
olagesini inkar etmir.

XVIII asrds klassik {islubun tenazziili, ardicil olaraq, folklor
islubunun oOziiniitesdiqi ile tamamlanir; Vidadinin, Vaqifin,
"Sehriyar"in dili hemin 6ziliniitesdiq prosesinin mentiqini (ve
noaticesini) oks etdirir.

Vidadi XVIII esrin ortalarindan XIX osrin avvallorine
qoderki genis bir dovrde adabi-badii dilin asas inkisaf tomaytil-
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lorini hassasligla oks etdirir: klassik iislubla folklor tislubunun
bunlardan ikincisinin istiinliilyli seraitinde qarsilagmasi sairin
dilinde ifadesini tapir.

Vidadinin dilinde klassik iislub gostericilori fealdir (hem
normativ, hom do fuknsional planda), klassik iislub folklor
iislubu terafinden, deyoak ki, Vaqifde oldugu qoeder deformasiya
edilib hezm olunmamisdir;

Vidadi xasto, goal adna siifat diinyaya meyl etmo,
Qi1l aqlin var isa torkin, bu diinyadoan na istorson?

Goriindiiylti kimi, ifade terzi (elocoe do mezmunun 6zii)
klassik iislubundur (meshur "esli denidir diinyanin" ifadesi
yada diisiir), XVIII osrin ortalarinda da klassik ifade (eloce do
tofokkiir) torzi yasamaqda davam edir, — agor adabi-badii dil
hassaligina malik Vidadi klassik {islubda yazirsa, bu, tesadiifi
deyil...

Kim hiisniin kitabin oxumayandir,
No bilir ki, hadis nadir, ays na?

— deyen Vidadi bunu da deyir ki:

Tozaco doyonak alibsan sla,
Qayim tut ki, nagah diisor, aglarsan.

Beloliklo, Vidadi hem normativ, hom do geyri-normativ
(perspektivi olan, lakin hale normativlesmemis) ifade terzine
miiraciat edir... F.Kd¢orli, melumdur ki, Vidadini Vaqifle yanasi
"milli sairimizdir" deye qiymatlondirir. XX asrin avvellorinde
F.Kogorlinin Vidadi iloe Vagqifi belo toqdim etmosi tosadiifi
deyildi, ¢iinki adebi-badii tefokkiir (eloco do adabi-badii dil)
qarsisina XX asrin avvallerinde ¢ixan problemlor XVIII asrin
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ortalarindaki problemlarlo, aslinde, analogiya teskil edir; har
iki dovrde adebi-badii tefokkiirde (eloce do odobi-badii dilde)
demokratik cebho keaskin sokilde geyri-demokratik cebhoyo
qarst dururdu, forq ise burasinda idi ki, XVIII osrin ortalarinda
qarsidurma stixiyali sekilde, XX osrin avvellarinde ise nazori-
ideoloji fikrin nazarati altinda gedir.

Vidadinin dili har iki tislubu — klassik iislubla xalq tislubunu
qarsilasdirir, he¢ birine istiinlik vermir, — sadece olaraq
bunlarin ikincisi ictimai ovqati daha adekvat oks etdirdiyine gore
ozilinlin perspektivliyini hiss etdirir: sairin hossasligi obyektiv
keyfiyyoto malikdir, — o imuman mdvcud ictimai ovqati ehtiva
edir, adebi-badii dilin tslub differensiallig1 iso homin ovqatin
xarakteri ilo miioyyon olunur.

Qoroaz canana matlab can iso, inkarimiz yoxdur,
Verib can-bas yolunda, durmusuq iqrars ¢oxdandir.

Bu dilin texminan bes-alt1 asrlik yasi1 var, lakin Vidadi onu
moazmunca miiasirlesdirir: burada metloebin tarixi qoyulusuna
("gerez canana matleb can ise"... hoamin mentiqi ¢ixarmaga
imkan verir) miinasibet ("inkarimiz yoxdur") ifade olunur, — bu
miinasibatde lirik yumoru hiss etmomak miimkiin deyil ("Verib
can-bas yolunda"...); o menada ki, bu ciir qeydsiz-sortsiz "iqraro
durmagin" tarixi mentiqi yoxdur... Miiasirlik budur...

Yaxud:

Visali-yardan gor miiddai yiiz miiddaa eyloar,
Vidadi xastonin konliinda yox didardan artiq.

"Miiddai", "visali-yar" ve "miiddea etmak" tarixi anlayislar-
dir, "konliinde yox didardan artiq" ise klassik mentigle deyilse
do, ifade intibah xolqiliyinin faktidir... Beloliklo, Vidadinin
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adobi-badii dili bir sira hallarda tarixi tocriiboye hom moazmun,
hom do ifade planinda diferensial sokilde baglanir, mezmun,
yaxud forma avtonomlugu niimayis etdirir, — bu keg¢id dovriiniin
olamatidir; tUmumiyysetle, klassik tslubla folklor {islubunun
qarsilagmasi adebi-badii dilde mezmun plani ile forma planinin
miinasibatinde miieyyen sortilik yaradir, — maselen, "...konliinde
yox didardan artiq” ifadesi belo bir sortiliyin niimunasi kimi
diggati calb edir.

Odobi-badii dilin klassik tislubunda oldugu kimi. Vidadinin
dilinde do dini s6z — obrazlar islonir: folok, movla, xuda ve s., —
demok olar ki, onlarin hor birinin klassik semantikasi miihafizo
edilir; bu da sairin diline tarixi temkin gatirir, Vidadi, imumiyyatla,
biitlin obrazlarinda hemin temkini dogma menoavi hadise kimi
qorumaga calisir:

Goziim yasi yol-yol oldu tokiildii,
Uziim iistdon axdi qanh sellor hey.

Yaxud:

Goz yollarda, can gedinca ta sino,
Intizar1 gedan bas aglamazmi?

Yaxud da:

Vidadi xastoyom, 6mriimii bado
Verdim axir bu sevdanin ucundan.

Vidadi klassik iisluba miinasibotde reformator kimi
cixig edir, onenavi metaforalagdirma prinsipini dagitmadan
novatorluq edir: neatice etibarilo, XVI asrin sonu XVII asrin
avvellerinden baslayaraq, aslinde, atalatlo inkisafda olan klassik

n "

iislubu yekunlagdirir... "Gz yast", "qanli sellor”, "intizar" ("goz
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yollarda" da ele bu demekdir), "dmriinii (sevdanin ucundan)
bada vermok" sairin qosmalarinin dilinde islonse de, klassik
obrazlardir — bununla bele, Vidadide formalizm de yoxdur, o,
bu sozlari zamanin (ve taleyin) sozii kimi deyir... Ona goro do
Vidadi adebi-badii dilinin keyfiyyoti etibarilo kéhne dovriin
son, yeni dovriin ilk sairidir.

Vidadinin dilinde demokratizm bir sira hallarda loruluq,
yaxud mohslli¢ilik hesabina yaranir ve olave edok ki, sairin
adobi-badii dil kontekstinde bu, parodoksal veziyyetdir; bir
torofdon, artiq qeyd etdiyimiz kimi, normativlik klassik giicde
gozlenilir, diger torefden ise geyri-normativlik miisahide olu-
nur, mosolon:

Sifaris etmisdin galobayiyo

Ki, son goz-qulaq ol bizim dayiyo,
Miistarini doldurubdur payiyo,
Neco ki, keyfindir 1azzoat eylarson.

Mitilin altinda qalir nafasin,
Miirgi-ruhun goyo ucar, aglarsan.

G0z ne¢in aglayib tokmasin nomi,
Heyvan ha deyil ki, cokmoayos qomi...

Stibhoasiz, loru, yaxud meholli ifadelorin XVII-XVIII
osrlordo adabi-badii dilde artmasi tobii hadisedir ve goriiniir,
Vidadinin dilindeki paradoksalliq da imumen adobi-badii dilin
inkisaf moentiqi baximidan geyri-adi hal deyil; albatta,

Biz da tosrif buyurmusduq bagatan,
Esitdik galdiyin Nasib agadan.

Mbon ha bilmaz idim ta bu ¢agatan,
Indi bildim hiinar, ciirat eylorsan.

158
[CE% CROED SO0



Molla Panah Vagqif

— tipli ifade terzi perspektivli idi. Vaqif do buna bigane
qalmadi, — XIX osrde ise Zakir bilavasito homin dil enenalari
izorinde yetigdi...

Bir mesoloani do qeyd etmoaliyik ki, Vidadi dilindeki bu loru-
luq hemise, yeni biitlin seirlorinds yox, mehz dostu, sirdas1 Va-
qifle seirlosmoe — s6hbatinde, yoni munis miihitde ortaya ¢ixir.
Zakir homin munisliyi ictimailogdirir.

Vidadi adebi-badii dilo alamat hassaslig1 getirir: tokce ona
gora yox ki, toyinlerden cox istifade edir, hom de ona gore ki,
toyinlor sairin odebi-badii tefokkiirii li¢lin asas idrak vasitosi
kimi faktlagir.

Yad yigilar, sorin baxar, aglamaz,
Qorib 6ldiim, bikas 6ldiim, yad 6ldiim...

Goriindiiyl kimi, 11 sd6zden 6-s1 herakat, 5-1 elamat bildirir
— olamet bildiren sézlar haraket bildiren sdzlorden, har seyden
avval, funksionalligi ile se¢ilir; masalan, "yad" sdziiniin miixtelif
semantik-qrammatik kontekstlorde ("yad yigilar", "yad 61diim")
islonmesi, mentiqi vurgunun slamet bildiren sozler {lizerine
diismesi bu demokdir... Vidadinin toyinlorinde adeton menavi-
psixoloji mezmun derhal hiss olunur; bu, sairin imuman estetik
tofokkiirii ile baglhdir... Sairin tefekkiiriinde (eloce de dilinds)
ideal anlayislar aparicidir, "moéhnaet yiikii", "koniil bazar1", "sev-
da semandi" kimi ifadelor do bunu tesdiq edir.

Olamat bildiren sdzlerin tekrari sairin dilinde kifayet qodar
genis yayilmisdir — aslinde, slamat maozmununa malik olmayan,
tokrarladiqda ise bilavasite olamat bildiren sozler do buraya
daxildir: qatar-qatar, qorib-qorib, sana-sana, diirli-diirlii, pare-
paro, yalvara-yalvara, yolum-yolum, toxuna-toxuna, oyum-
oyum v s. ifadeler dinamik (funksional) elamat bildirir.

Vidadinin dilinde alamat bildiron sdzlerin miiraciot me-
qaminda islekliyi atributun subyekt mezmununda qavranilmasi
mentiqine osaslanir, maselon:
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Miistaginom, can1 qurban eylorom
O xattina, o xalina, sevdiyim.

Yaxud:

Ey mani qinayan, aglama deyib,
Aglar yar1 gedan, bas aglamazm?..

Yaxud da:

Ey doham sakar, loblari bada,
Giin camalin esq ahlina ayina va s.

Vidadi elamet hessaligin1 klassik iislubdakina nisbaton
folklor iislubunda daha c¢ox miihafizo edir — silibhesiz bu,
iislubun 6ziinilin tokididir: menavi-psixoloji mezmunlu toyinlora
miiraciati ise onun adabi-badii dil tefokkiiriinde klassik tislubun
niifuzu ile baghdir...

Vidadida s6z hissini, bizim derin inamimiza gora, iki qlivve
idaro edir; birincisi, klassik odebi-bodii tefokkiir onensleri,
ikincisi XVII-XVIII osrlerin intibah estetikasidir, — bunlar hoalo
bir cobhoads birlosmir...

Qiirbetlik ve parisanliq — bu sozler sairin kesfidir, "qiirbeat"
de, "porisan" da Vidadinin tefokkiirii ligiin dogma anlayislardir,
elo buna gére do hoamin anlayislarda imumilasme gedir; tofokkiir
hans1 soze, ifadeye qarsi hessasdirsa, onun térmelorini —
transformlarini yaradir. "Qtirbat" ve "perisan" anlayislari klassik
poetik tofokkiiro mexsus anlayislardir, — liq sokilgisi ise XVII-
XVIII asrlorde, yoni timumen adebi dilin demokratik osaslar
tizorinden yeniden quruldugu dévrde daha ¢ox funksionallasir;
liq sokilgisinin qiirbat ve parisan soézlerine qosulmasi ile aslin-
de folklor tefokkiiriiniin klassik poetik tofokkiiriin anlayislarina
qneseoloji miinasibeti ifade olunur, — folklor tefekkiirii hemin
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anlayislar1 miicerredlosdirerek goebul edir. Vidadi hem klassik
tofokkiiriin, hom de folklor tefekkiirliniin dasiyicisi oldugundan
qiirbat do, qiirbetlik de, parisan da, pearisanliq da onun poetik
tofokkiirii tiglin tipikdir.

Xalq miidrikliyi sairin dilinde tebii gelisi ile faktlasir, —
onun elo seirlori var ki, biitiinliikkle paremik mezmuna malikdir.
Maosalon:

Yaxsi giindo yarii yoldas cox olur,
Yaman giinds he¢ bulunmaz, yox olur.
Yad ellorin tons sozii ox olur, -

Bir giin olur, vatan deyib aglarsan.

XVII, xtisuson XVIII asrde yazili dille sifahi dil arasindaki
funksional forgloerin minimal hadde enmasinin naticesi idi ki,
paremik konstruksiyalarin yazili dilde islekliyi artir, — bu artim
iso adebi-badii dile miidrik bir tomkin gotirir. Olbette, nozoro
almaq lazimdir ki, burada sdhbet xalq miidrikliyinden, etnik
tofokkiir madeniyyaeti ile baglh olan miidriklikden gedir; "yaxs1
giin", "yaman giin", "yad ellor" kimi anlayislar etnik miioyyonliyi
olan anlayislardir, — onlarin har biri bir neco min illik tofokkiir
tarixini ehtiva edir. Klassik {islubda bu ciir anlayislar, demoak
olar ki, yox idi, ona gore de klassik iislub xalqi onun etnik
modeniyyat tarixi ile elagelendire bilmirdi — folklor iislubu ise
folklorun dili vasitesile mifoloji tofokkiire dayanirdi, ona goro
do folklor iislubu milli felsefoni (halbuki klassik tislub daha
cox miiselman folsefosi listlinde gedirdi) dir¢eldirdi. Olbatto,
Vidadi klassik iislubla da bagli oldugundan bir sira hallarda
ekletikaya varir, — sairin elo ifadesleri var ki, hansi tefokkiir
torzinin mahsulu oldugunu siibut etmok ¢otindir...

Vidadi, s6zlin miisteqim menasinda, filosofdur — ister klassik
janrlardaki, istorse de folklor janrlarindaki seirlorinin dilinde
folsofi tofokkiir hom leksik, hom do sintaktik seviyyodae reallagir:
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Bugiin - danla dema, dévran deyildir bir gorar iizros,
San onda da olunca vagqif, ol sondan ke¢ar, Vaqif!
Macalin var ikan ol yarii hoamdoardi giizar eylo,
Koniil gomdoan acar, yaxsi olur seyrii sofar, Vaqif!

Folsofi mozmun sintaksisdo hozm oluna-oluna ifade edilir,
— "bugiin - danla deme" (miiq. et: "bugiin-sabaha salmaq"),
"dovran deyildir bir gerar tlizro" — xalq ifadsleridir; ikinci ifade
klassik tofekkiirden kegib, ona gore do klassik lisluba meaxsus
mileyyon normativliye malikdir... "Sen onda da olunca vaqif"
— poetik strukturu etibarile qlisurlu olsa da (danisiq stixiyast ilo
islonir), "ol senden kegor" ifadesinin mazmununu kifayet qgodar
yaxst agdigindan mezmunca megbuldur... Gorlindiyli kimi,
sairin folsefi dilinde hem klassik, hem de folklor {islubunun
materiallarindan istifade edilir.

Ikinci beyt danisiq sintaksisi esasinda qurulmusdur, ona
goro do eruzun goliblerine uyusmur, — hotta "mecal", "yari
homderd", "seyrii sofor" kimi qeyri-milli ifadeloer do tebii
danisiq intonasiyasini golibe salmur...

Vidadi hem klassik janrlarda, hem de folklor janrlarinda
yazib yaratmigdir, —toasslif ki, sairin ¢ox az 9seri qorundugundan
(daha dogrusu, alimize golib ¢atdigindan) onun hansi janrlara
iistiinliik verdiyini ancaq toxmin etmok miimkiindiir; bununla
belo, bu, mentiqi osasi olan texminilikdir, o menada ki,
Vidadinin aserleri xalq kiitlesine mexsus cilinglarde toplandigi
ticlin, siibhesiz, segmo isi miimkiin qoder obyektiv getmisdir,
— gOriintir, klassik janrlarla folklor janrlarinin nisbeti de bu vo
ya diger deroceda goézlonilmisdir. Xotai vo Omaniden sonra
Vidadi tigiincii s6z ustasidir ki, klassik janrlarla folklor janrlarimi
sistemli gokilde qarsilagdirir, — eyni zamanda seloflerinin
gormadiyi isi do goriir; Vidadinin teqdiminde hemin janrlarin
qarsilasdirilmasi dialektik prinsipe tabedir, Xotaide, ©Omanido
iso klassik janrlar aparicidir, Xotaidon ©Omaniye qoder folklor
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iislubu asasli deyisikliye ugramir, — folklor janrlarinin dilinde
klassik nitq elementlarinin ¢oxlugu diqgeti calb edir.

Vidadinin poetik dilinde, goriiniir, xiisusilo XVIII asrin
ikinci yarisinda realizm qiivvetlonir; sair "Miisibatname"
moenzumasini yazir, — klassik janrlarin ifade imkanlarinin
goriinmomis sokilde genislondirilmasi imumen odebi-badii
dilin mezmununa tasir edir.

"Miisibatnama" menzumasi (1780-ci il) — Vidadinin adobi-
badii tefokkiire (ve dile) getirdiyi yenilikdir, — menzume mii-
xommas strukturuna malikdir, bununla bels, sair lirik janrin hii-
dudlarini agir:

Kadxudalar gondarib oqlilo ¢cox and eyladi,
Etmadi bir sud har¢ond shd-peyvond eyladi,
Hac1 9bdiilqadir ol dom gor neca fond eyladi,
Verdi Ibrahim xana, saldilar zindana bax.

Hadiselorin bu ciir epik tosviri "Miisibatnama"nin dilini
reallagdirir; ictimai-inzibati terminologiyanin bollugu, tarixi
soxsiyyotlorin adlarinin tez-tez islodilmasi ise onun dilini
monzum xronikalarin diline yaxinlasdirir. Bununla bela, demok
lazimdir ki, menzumenin poetik strukturu miirokkebdir, — ilk {i¢
bondin dilinde timumilesdiricilik giicliidiir:

Bivafadar miilki-diinya, malina aldanma cox,

Izzii cahii dovlatii igbalina aldanma cox,

Tutma iimmid, aqlii fohm shvalina aldanma ¢ox, —
Har biri bir romzils sondan olur bigans bax.

— goriindityii kimi, imumilasdiricilik hoem matnin timumi
mozmununda, hem do anlayislarda Oziinii gosterir... Eyni
zamanda bu dilde folsefilik poetikliyin hesabina gerarlagmur,
onlarin avtonomiyast da yoxdur, folsefiliklo poetikliyin real
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tofokkiir keyfiyyotindo dialektik olaqgesi tapilir; anlayislarin,
sintaktikanin folsefiliyi de, poetikliyi do miihafize edilir. Vo
olave edok ki, "Misibatnamea"nin haqqinda danisilan ilk ¢
bandinin dili Fiizuli qitelerinin dili giictindadir, — forq ise Vidadi
dilinin tarixi imkaninda — realizmindadir; "miilki-diinya mal1",
"izzli cahii dovleti igbal", "oqlii fohm" kimi folsefi anlayislar
(eloco do miikemmeal sintaktik ifadesini tapmis miihakimelor)
realist tofokkiiriin faktidir ve orijinal hadisedir.

Dinla, ey tiigyani-mehnat, bir ravayat sdyloyim,
Didslar giryan edon sohri-moalamat soyloyim...

sOzlori ilo sair metnin osas hissesine kegir; burada ise
artiq qeyd edildiyi kimi, tehkiye epik xarakterlidir, — konkret
hadiselor nagil olunur, heraket bildiren ifadelor maksimum
funksional istiinliiye malikdir:

Foatoli xan yanina azm etdi ol hicrat qilib,
Neyladi ol mard gor, ada ikon hormat qilib,
Coakdi laskar bilasinca ne¢o yol geyrat qilib,
Etdi mayus onu ham igbal biniisrat qilib,
Neyloasin insan agor yar olmasa, siibhana bax.

Horokotbildirenifadalerin funksionalligi matnin sintaksisine
tosir edir, — dinamizmi qiivvetlondire-qiivvetlondire tesviri
tobiilosdirir, konkretlosdirir vo reallagdirir; toyinlorin azlig da,
oslindo, motndoki dinamizmin faktidir... Monzumenin dilindo
63 miibteda, 176 xaber, 99 tamamliq, 38 toyin ve 76 zerflik
islonir, — 176 xeboarden 155-1 feili xeberdir, 76 zorflikden ise
30-a goderi feili baglamadir (yaxud feili baglama terkibidir).
Miibtodalar, tamamliqlar ve teyinler igerisinde do hoeroket
bildiren ifadelor (mesder, feili sifet, yaxud feili torkiblor)
vardir... Umumiyyetle, hereket mezmunlu ifadelerin islokliyi
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toxminon 40 faiz toskil edir, — bu ise kifayet qoder bdyiik
rogomdir vo matnde dinamizm yaradan qlivvenin naden ibarat
oldugunu gostorir.

"Miisibatnamanin ilk {i¢ bandi kimi son dérd bendinin dili
de folsefi mozmuna malikdir — tehkiye imumilesdiricidir;

Beloadir dovran isi, har giinda bir al eylomis,
Aqili nadan ilo pajmiirds ahval eylomis.

Motnde poetik simmetriyanin  (limumilesdirme—tosvir-
iimumilesdirma) gozlenilmasi etnolinqvistik osaslara malik
klassik normaliliq faktidir, @nenevi hadisedir.

Vidadinin dili, prinsip etibarilo, asasen Vaqifin dilinde
davam (ve inkisafin1) tapir, — belo demok olar ki, Vidadi tedricen
Vagqifi yetirir...

Xursidim, xavarim, hilalim sonsoan,
Sokoarim, sorbatim, ziilalim sanson,
Fikrim, zikrim, s6ziim, xoyalim sonson,
Xacan konliim sondan ciidaya diisor.

Bu, Vagqifde kamillik haddine catan dildir; imumiyyatle,
Vidadi ile Vagqif arasinda adebi-badii dilin tekamiilii baximindan

qirilmaz elage vardir.

Coamalin sadqasi, hiisniin zokati
Mbonim tak binava gadaya diisor.

Yaxud:
Istar visalim Vidadi xosto,

Uz xako fars eylar, duayo diisor,
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— goriindiiyii kimi, sintaksisden basqa ifade-obrazlar da Vaqif
dilinin dadindadir... Vidadi Vaqifi yaradiciliq potensiyasinin
biitiin mentiqi ile perspektive cixarir, ona gore do Vidadinin
bu ve ya diger seirinin Vaqifin miivafiq seirinden avval, yaxud
sonra yaranmasinin forqi yoxdur...

Qasl, gozii durub qanin almaga,
Ziilf tokiilmiis din, imanin almaga,
Vidadi xastonin canin almaga

Xat bir yana, xal bir yana diisiibdiir.

Odabi-badii dilin imumi inkisaf stixiyasi bu ifade torzini
yaradir, — Vidadi ile Vagqifin istedadi miieyyen menada hamin
inkisaf stixiyasinda birlogorok, demak olar ki, vahid hadise kimi
cixis edir.

Vidadi klassik janrlardaki eserlerinde do Vaqifin dilini
hazirlayr:

MBona bir suxii sirin dilriiba bir pirohan tikmis,
Sanasan naqsi-qiidratdir, acab tiirfo Hason tikmis.

Tamasa eyladim, iistiinds he¢ sl gozmomis guya,
Cokib bir surs 6z cismi kimi nazik tikon tikmis...

Vidadinin klassik janrlarin diline demokratik miinasibati
burada artiq Vaqifdeki giicdedir; miiqayise bildiren "sanasan"
adat1, "iistiinde hec ol gozmemis" ifadesi folklor janrlarindaki
funksiyasinda islenir.

Yaxud:

Soha, miiddat cahan1 man da gazdim, darbadar gordiim,
Tamasa eyladim, yaxsi-yamani, xeyrii sori gordiim.
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...59xavat olmayan kasda siicast feli nadirdir,
Karoamsiz kimsani har yerds gordiim, bihiinar gordiim.

Ikabirlords himmat, asinalarda sadaqat yox,
Vofa guyun dolandim, miitlaqa yox bir basar gordiim.

Vaqifin mashur "Gérmadim" miixemmasi yada diisiir, —
moezmun 6z yerinde, bir sira ifadeler do eynidir: hom do bu,
formal deyil, funksional eynilikdir — s6zlerin, ifadelerin dasidig1
moazmun har iki senatkarin toqdimatinda eyni ovqatin (hetta
eyni diinyagoriisiin) mehsuludur... Bununla belo, miithiim bir
stilistik forq var: Vidadi "gordiim", Vaqif ise "goérmadim" deyir,
— bu clir oppozitiv miinasibat onlarin tofokkiir terzinden galir.
Vidadinin etiraz1 klassik nitq normativliyine uygun olaraq lek-
sik-qrammatik tesdiq yolu ile, Vaqifde ise birbasa inkar yolu
ilo gedir; Vidadi gordiiytline qarsi ¢ixir, Vaqif gormak istediyini
goro bilmadiyini deyir, — ifadesini tapan matlab budur.

Vidadinin dili daxili ziddiyyetlerine miivafiq dinamikasi
olan dildir, lakin hemin dinamikanin nisbi xronologiyasini
mioyyen etmok mimkiin deyil, ¢iinki "Miisibotname"den
basqa sairin heg bir seirinin tarixi bilinmir, — ona gore do Vidadi
dilinin dinamikasi (klassik iislubla folklor tislubunu qarsilagdirib,
ikincisinin tarixi perspektivlerini miioyyon etmasi) ancaq ideal
sokilde (yaradiciliginin biitiin konteksti ilo) tosovviir olunur.

3. Molla Panah Vaqifin dili

Molla Panah Vagqif adebi-badii tofokkiiriin (ve adabi-badii
dilin) milli asasda inkisafin1 miitleqlesdirdi, — onun xidmati
naticesinde folklor iislubu klassik iislubun niifuzunu sindirib
aparict movgeyo ¢ixdi; bundan sonra adebi-badii tofokkiiriin
(ve adabi-badii dilin) perspektivlorini bir qayda olaraq folklor
islubu miioyyen etdi.
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Vagqifin yaradiciligr biitévlikde XVIII esrin ikinci ya-
risina diisilir, — sair yarim osr yazib yaratmig, bununla bels,
Mohammad bay Cavansir torefinden evi talan olundugundan
osorlorinin miioyyon hissesi mohv edilmisdir; ona gore do
Vagqifin tislubu bir goder mehdud kontekstde dyronilir... Lakin
keyfiyyotco, movcud material (miixtolif menbelerden yigil-
masina baxmayaraq) sairin apardigl axtarislarin istigamatini
miloyyen etmoays imkan verir.

Vagqifin adebi-badii dil qarsisina qoydugu telabler estetik
ideal1 vasitosile diqte olunur; bu teleblerin hamisi bir meaqgsado
xidmot edir, o da demokratizmin adebi-badii tofokkiirde (ve
adabi-badii dilde) bergerar edilmesindoan ibaratdir. Tesssiif ki,
adabi-badii dil barade sairin heg bir elmi-nazeri miilahizasi (heg
olmasa Fiizulide oldugu kimi) qalmamisdir, bununla bela, onun
aydin programi olmusdur: "Molla Ponahin gozsllik babinda vo
dilbar vesfinds yazdig1 qafiysler bir qoder lstif, agiq ve aydin
sozlor ilo nezma ¢okilmis kelamlardir ki, ne goder covharsiz vo
marifotsiz adam onlar1 esitse, miitoassir vo masrur olar". (Firu-
din bay Kdgerli). Vaqifde dil-iislub demokratizmi meahelligilik
hesabina (meselon, miieyyen qoder Vidadide oldugu kimi)
yaranmir, — dialekt {insiirii adina, masalen, "ndsiin" sézinil
isladir ki, bu da sairi ehate etmis dialekt miihitinin fakti deyil:

Mani goarq eyladin gom daryasina,
Ey cesmi-xumarim, nésiin agladin?

Umumiyyetle, Vagqif dilinin milli xarakterini demokratizmlo
borabar mohollacilikden uzaqliq teskil edir. Hesonoglu —
Nasimi — Flizuli xatti ilo golon klassik {islubun obrazlar1 Vaqifde
folklor tislubunun materiali olur; klassik {isluba qarst siini olaraq
cobho agilmir; o ifadeler ki, klassik iislubda xalq ruhunun
faktidir, folklor tislubuna da kdgiiriiliir, naticede, folklor iislubu
adobi-badii dili biitovliikde tomsil etmok iddiasina malik olur.
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Klassik tislubdaki xelqi alametlorin folklor {islubu terefinden
hozm edilmesi tokco ifade planinda deyil, mezmun planinda da
gedir. Masoalon, Vaqif:

Uniimdon titradi tamam vilayat,
Els sandilar ki, qopdu qiyamat,-
No qayim durubdur ol sarvqamat,
Toarpanaydi, bir larzayo goaloaydi,-

deyonde, oslinde, Filizulinin meshur "oyadar xolqi ofqanim,
qara boxtim oyanmazmi?!" metaforasina dayanir, onu sorh
edir; bu serhdas is9, slibhasiz, dovriiniin estetik (eloco de ifads)
mentiqine istinad olunur.

Vagqif folklor tislubunu klassik tislub hesabina zenginloegdirir,
— bu, 0z yerindoe, eyni zamanda klassik seir janrlarinin dilinde
xolqilesme aparir, maselon:

Gormay»a didarimm har dom ¢akar ¢ox intizar,
Gozlarin tikmis baxar yollara gordiim Vagqifi.

Yaxud:

Qobrimin dasina yazsin bu sozii ahli-kamal,
Dilbarin mandan uzaq olmag 6ldiirdii mani.

Olbatto, bu ciir ifade demokratizmi klassik janri tedricen
poetik tipologiyasindan meahrum edir, — gozal do, miixommas
de Vagqifin teqdiminde qosma obrazlarini dasiyir; sairin
qosmalarinda oldugu kimi, gozsllarinde, miixemmaslarinde do
etnoqrafik konkretlik var, frazeoloji ifadelore six-six tesadif
edilir. Klassik janrlarin dili ile folklor janrlarinin dili arasindaki
forqin miiayyon qoder aradan qaldirilmast, stibhasiz, birinci ndv-
bado, folklor janrlarinin dilinin normativlesmasine xidmet edir;
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Vagqif ise bu sahada, haqigaten, avazsiz is gorlir, — o, klassik
janrlardaki seirlorinde de mehz bu dilin (folklor janrlarinin
dilinin) tentenasini verir. Sair klassik janrlar iizerinde miioyyen
eksperimentlor aparir, — bu janrlar stilizasiya olunur; halbuki
folklor janrlarina belo sorboast miinasiboat yoxdur.

Vagqif klassik janrlar1 folklor janrlari qarsisinda terk-silah
etmayo, imuman poeziyanin tarixi predmetini doyisdirmoekdoan
basladi; mezmun planinda 6ziinii gostoron ¢evrilis ifade planinda
da faktlagdi, — moesalen, diqqget yetirok:

Vidadidan golon kagiz mani forxondoahal etdi,
Bu hah gordii gom filhal mandan intiqal etdi.

Qong¢a kimi yasmag ¢cokibdir dahan iista,
Vagqifdon edir iiziinii piinhan qaracarqat.

Bu niimunalerin her ikisinde (birincisi gozealden, ikincisi
miixommeosdandir) klassik janr adina vezn, bir nego do orob,
yaxud fars manseli geyri-funksional s6z qalir: mévcud semantika
iso iimumon klassik janr ii¢iin adekvat deyil; ona goére de
Vagqifin klassik janrda yazdig seirlorin mezmun plani ile forma
plan1 arasinda miieyyen miinasibat sortiliyi var: ne qozali, ne do
miixommosi XIII-XVI asrlordeki normativ mezmununda ¢ixis
etmir vo bu da onlarin diline tesir edir.

Vagif seir diline danisiq adas1 gatirdi; bu, adebi-badii dilde
realizmin mithiim fakt idi;

Obas-abas necin qagirsan mandan,
Moan ki, zalim, adam yeyan deyilom.

Yaxud:

Ol Xadica haqqu, Sakina haqqy,
Xeyrannisa haqqi, O9mina haqqy,
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Kaba, Makka haqqi, Madina haqqa,
Dardin bu Vaqifi aldi, sevdiyim!

Danisiq adasi o yeroe ¢atdi ki, sair deyilmesi miimkiin
olmayan sozii do dedi, — Vaqifin dili bu baximdan naturalizmea
varacaq godar tobii mezmun (ve intonasiya) alde etdi:

Ara xalvat ikan etmoa qilii qal,
Tez ol, ¢cixd1 camim, naz vaxti deyil.

Vagqif seir dilini o goder sadelosdiridi ki, masalen, inanmaq
olmadi ki, asagidakilar senat faktidir:

Sana peskoas etmonommi can-basi,
Necin bir golmazsan biza, Fatima?..

Yaxud:
Mbon cahan miilkiinds miitlaq dogru halat gormadim...

Gorlindiiyli kimi, sadelesmae iki istiqgametde gedir, birinci
niimunada etnoqrafik konkretlogdirmoa (qonaga can-basla
qullug edarlar), ikinci niimunadas falsefi iimumilesdirma (cahan
miilkiinde her ciir deyil, miitloq dogru haletin olmamagindan
sohbet gedir) var; hor iki tefokkiir prosesi nitqi sadelesdirir,
askarlagdirir, — ¢linki bu sadalanan olametlor eyni zamanda
nitq tozahiiriiniin (F.de Sossiiriin ifadesi ilo daha deaqiq desok,
"nitq foealiyyetinin") arxasinda dayanan tofokkiir prosesinin
olamatloridir... Vagqif poetik ifade terzini orta osrlore mexsus
odadan mohrum etdi, miibhemliyi aradan qaldirdi; neinki
qosmalarinda, hetta gozellerinde, miixommeslorinde de ifade
konkretliyine riayet etdi:
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Mborhaba, Tiflis imis connati diinya yerinin,
Yigilibdir ona comiyyati hurii parinin,

Mon bu sohrin na deyim vasfini dilbarlarinin,-
Filmasoal, saklii somilda, bali, har birinin
Mabhi-tobansa barabar sarii simalar var.

Goriindiiyl kimi, tekce bir yerde klassik tosbihe miiraciot
olunur — Tiflis gozellerinin "sorli simalar1" "mahi-tebana"
berabor tutulur; bu beraberliyin sertiliyi ise bir yox, bir ne¢e
vasite ile xatirladilir, har seyden avvel, "men bu sohrin no
deyim" (yoni goresen nece deyim...) vesfini "dilberlorinin"
ifadesini islotmokle kontekstdoki metafora sortiliyini hazirlayir,
beraborliyin "sokllii semilde oldugunu xiisusi sokilde geyd
etmoklo bir do sortiliye isare vurur, nahayaet, sertilik "filmasal",
"boli" ara sozleri vasitesilo mohkemlandirilir.

Vagqif "san ki" (ele san ki) ifadasini kifayet qoder tez-tez
isladir, — bunun mentiqi var; masale burasindadir ki, "san ki"
(elo san ki) sairin tofokkiiriinde real olan1 metaforik olandan
ayirir, real ifade ile metaforik ifade arasindaki semantik tipoloji
sorhadi miiayyen edir:

Sanasan ki, iki qondii sokardir
Qoynundaki qosa nari, samama!

Yaxud:

Sanki bir gusadir connat bagindan,
Agcilibdrr giili-alvan evinda.

Vagqif tekco dovriiniin poetik fiqurlarini yaradib normativ-
losdirmir, XV-XVI asrlorin mahsulu olan klassik obrazlari1 da
sorh edir, — hamin obrazlar yeni dovriin mentiqi ile yeniden
dork olunur, menalandirilir.
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Klassik janrlardaki oserlerinde de Vaqif her ciir nasr
dilinin gibte edo bilacayi bir ifade formasi verir: Ya budur ki,
Tiflisi gorq eylorom goz yasina, Ol senem vesli menimgiin
ya kolisadan ¢ixir... Hans1 qomli konli kim, sen eder olsan
sadiman, O sena, albatts ki, badguluq eylor biguman... Vagqifo,
ya rabbina, 0z liitflinli eyle penah, Senden 6zge kimsada liitfu
inayot géormadim...

XVII-XVIII osrlorde nasr dilinin tosokkiilii prosesi gedir,
"Sehriyar" dastan-povesti yaranir; olbatte, seir dilinde nesr
tohkiyesi meqamlarinin artmasi da, prinsip etibarilo, hemin
prosesin tozahiirlidiir, ¢iinki nasr dili seir dili esnasinda togokkiil
tapir, seir dilinin hem tam, ham do yarimgiq nasrlasen (yarimgiq
nosrlogdiyine gore elo seir dili fakti kimi galan) formalar
meydana ¢ixir... Noatice etibarile, nasr dilinin seir dili asasinda
tosokkiilii (formalagmasi) hem nesr dilinin, hoam do elo seir
dilinin keyfiyyatine tosir edir; nosrde seir ladlart oldugu kimi,
seirde de nasr ladlar faktlagir.

Vagqifin klassik janrlardaki seirlorinde (xiisusilo miixem-
moslorinde) nesr tohkiyesi meqamlarinin meydana g¢ixmasi
eyni zamanda janrin 6ziiniin daxili inkisafi ile sertlenir, — sair
bu inkisafin mentigine uygun olaraq eksperimentlor aparir,
janrlarin satirik ifade potensiyasini agkara ¢ixara-gixara nasr
ladin1 giivvetlendirir. Umumiyyetle, Vaqifin klassik janrlardaki
seirlorinde postpozisiya satirik (prozaik) ifade {igilin daha
tipikdir; miixommaeslerinde, miistozadlarinda ovqat lirik ladla
baslay1r, getdikce prozaik lada cevrilir.

Olamet hassaslig1 Vagqifin tefokkiirii li¢iin aparic1 hadisadir,
ona goroe do sairin dilinde elamat bildiren sdzlorin kemiyyeatco
iistiinliiyli miisahide edilir, masalon:

O sux gamzalarin, xancar Kipriyin,
Giindo olur yiiz min qan qabaginda,
Xumar-xumar baxan ala gozlorin
Gorakdir verasan can qabaginda.
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"Suxluq" — "qomzenin", "xencer" "kipriyin", "Xxumar-xumar
baxmaq" ise "ala gozlerin" toyinidir, — bu alamat hassasliginin
birinci seviyyesidir; "glinde olur yliz min qan gabaginda"
— "sux" "gemzeye", "xoncer" "kipriye", "gorokdir verasen
can qabaginda" ise "ala gozlere aiddir, funksional definisiya
faktlaridir, — bu, olamet hassashiginin ikinci seviyyesidir;
moatn 6zl biitovlikds "gozeli" miieyyen edir, ... bu iso alamat
hassasligmin ii¢lincii soviyyasidir... Gorlindilyli kimi, Vaqifin
dilinda (elaca do tofokkiiriinde) elamat bildiren ifadslerin (eloco
de mafhumlarin) iyerarxiyast movcuddur; bu ciir iyerarxiyaliliq
is9, prinsip etibarilo, poetik- lislubi qanunauygunluq demakdir,
— Vagqifin teqdimindoe alamat alameti acir, hatta predmet kimi
gotiirtilon "gozolin" 6zii do naticeds alamat kimi ¢ixis edir.

Stibhesiz, olamet bildiren sozlorin tokrari da olamet
hassasligmin faktidir:

Qorib-qarib durduq biganalar tok,
Soyuq-soyuq baxdiq divanalar tak...

Nagqis-naqis ¢okar iiziino niqab,
Yiingiil-yiingiil qacar, etiraz eylor...

Olamat hassasligi — Vaqif dilinin hom liget torkibine, hom
de sintaksisine tesir edir; hor seyden avval, ifade paralelizmi
giiclonir:

Doahanin sadafdir, dislorin inci,
Son moni eyladin ellar giiliincii,
Libasin alvandir, ¢argat narinci,
Sacaqlar yarasir qiraqlarindan

Burada toyin olunanla toyin edenin simmetriyas: var;
simmetriya ise predmetin natural moévcudluguna osaslanir...
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Vagqif elo bil sozle italyan intibah ressamlarinin — Leonardo da
Vinginin, Mikelancelonun gordiiyti isi goriir. ..

Ustad soni ¢okib manoandi-molok —
Bundan artiq haqqii say ola bilmaz,

— demoklo gozelliyin (goriinen gozelliyin) plastikasina (eyni
zamanda onun tamligma, kamilliyine...) isare edir. XVIII osr
Azarbaycan moadeniyyati daha ¢ox dil madaniyyetidir, ona gore
do Vagqif ressam isini do goriir; renglorin nisbatini professional
hassasligla (intibah professionallig1 seviyyosinde) miioyyen edir.

Goriindiiyli kimi, Vaqifin dilinde beloadir: predmet var,
hadise var, yaninda da alamati, eyni zamanda alamat predmeti
avoz edir (bu intibah tefokkiiriiniin gostericisidir, aparici folsofi
diinyagoriisiin keyfiyyotidir ki, predmeto, hadiseye miicerrad
sokildo baxilmir, idrak hemin predmets, homin hadiseyo
onun gorilen, bilavasite hiss edilen terafinden daxil olur, —
metaforalasma bundan sonra gedir), masalen:

Gedon, getmo, bir bari bax, ay gedon,
Goziim doymaz son tok gozoal kimsadan.

Yaxud:

Ey niqab altindan gizli baxishm,
Gozlarin apardi sardan aghmu...

"Gedon" haqgigeton gedir; matleb ise bundadir ki, o, eyni
zamanda, ideal olaraq asiqin taleyinden gedir — birinci halda
proses konkret sokilds, ikinci halda miicerrad sokilde derk
edilir; har iki halda ise matleb poetikdir...

"Ey niqab altindan gizli baxishhm" — burada da konkretliklo
miicorradlik arasinda genetik olage var; niqab altinda gizli
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baxis hom asiqin, heam de onun xeyalinin (idrakinin) gozii ile
goriine bilar... Belaliklo, har iki misalda metaforlasama natural
konkretlik asasinda olur, he¢ zaman da elage qirilmir, — Vaqifin
on ideal metaforasi da natural dayaga malikdir.

Vagqifin leksikas1 kemiyyoatco o qoder do zengin deyil;
elo sairlor var ki, istedadinin soviyyesine gore Vaqifloe heg
miigayise do oluna bilmaz, lakin ondan daha ¢ox soz isledir.
Sebebi ondadir ki, Vaqifin senatkarligini ne qoder soz islotmasi
deyil, s6zden neca istifade etmasi agkarlayir, masalon:

Durub qurban olmaq san tok qonaga
Nusdur canimiza, qurban oldugum.

Burada "nusdur canimiza" ifadesine diqgat yetirok; sair "nus"
(olmaq) soziliniin semantikasin stlizasiya hesabina genisloendirir,
— eyni zamanda hamin so6zii keyfiyyetli poetik materiala gevirir....

Halbuki, meselen, asagidaki kontekstdo "nus" (etmok)
klassik tslub {i¢iin xarakterik sokildos islenir, — elo bir poetik
funksiyaya malik deyil;

Sandan ki ciida nus edoram sagori-giilnar,
Tiind olma, doniim gozlarina, 6zga sobab var!

Burada ise "tlind olma" ifadesi matnin obraz sistemini
olagelendirir; "sageri-giilnarin" — sorabin tiindlilyii ilo gézelin
agir xasiyyoti — tiindliiyii arasinda assosiasiya yaradilir...

Yaxud:

Sozlari qand, agizlar piyals,
Sokar azmis dilo, dodaga qizlar.

"Seker azmok" ifadesinde azmok — meiset mezmunlu feil-
dir, lakin sair onu az qala poetizm kimi normativlesdirir; yaxud
"gaynamaq" feilinden diizelon "qaynar" feili sifoetini gotiirok:
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Qaynar gozlarinin sux baxisindan
Ocayib fitnalar, feillor goriiniir.

Goriindiiyli kimi, s6z hissinin 6zii do natural tefokkiire,
onun prinsiplarine tabe olur; on ¢ox etnoqrafik-maiset leksikasi
metaforalagir.

Vaqifin séze miinasibati Umumen dovriin tefokkiir
torzinin miinasibetidir, XVII-XVIII osrlorde odobi-badii dilin
funksional-qneseoloji mezmununu Vaqif qoder derin oks
etdiren ikinci bir senatkar yoxdur; o, s6zii etnoqrafik — moiget
tobiiliyinden ¢ixarmadan obrazlasdirir (tebii olanla poetik olan
arasinda bosluq yaranmir), maselon:

Sag raqibin fitnasino uyubsan,
Neylomisom, mandan na tez doyubsan...

Yaxud:

...Sanasan $okkara, gonda bulanmus,
Momosi, sinasi, buxagi sirin.

Yaxud da:

Mana gizlin bir nisana gondoardin,
Askara basima qaxmagin nadir?

"Doymaq", "bulanmaq" (bulagsmaq), "basa gaxmaq" kimi
ifadelor XVII-XVIII esrlorin poetik tofokkiirii iiclin tipik
anlayislari ifade edir, homin anlayislar matnin aktiv tinsiirleridir,
aktivlik ise, siibhasiz, poetik tofokkiiriin kordinatlarinin
doyismesi, — poeziyanin xalqin hoayatina daxil olmasi ile
baglidir; bu baximdan klassik janrlardaki seirloerin dili de istisna
toskil etmir:
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Sonina dedim sirin soz, bir sey ondan dadmadim,
Bu sobabdoan agz sokkar dilriibadan kiismiisom.

D.S.Lixagov gostorir ki, orta asrlerde odebi dilin verdis
olunmus assosiasiyalart adi nitqden tocrid edilir, — moaiset dili
ilo adobi dil arasinda ne gadear boyiik mesafe olursa, varligin
miicorradlogsmesi o goder temin olunur... Vo orta osrlorde
adabi dili miigaddeslesdirmak, maisat liclin alcatmaz etmok,
elmilegdirmoak do buradan irali galir...

Vaqif hemin miigeddesliye gars1 vurusub, ona galib goldi, —
avozinds yeni dovriin dil-iislub etalonunu yaratdi.

XVII-XVIII esrlorde ticaretin inkisafi milli ticaret
miinasibatlorini yaradir, moadeni-adebi tefekkiir do hemin
miinasibetlori oks etdirir; Vagqifin bir sira obrazlari bu baximdan
maraqlidir:

Sarxos durub bir nazakat satan yox,
He¢ sodagor fayda bulmaz bu yerds.

Yaxud:

Cavahirlar xarc edorom sanina,
9gor miistaq olsan s6zo, Fatima!

XVII-XVIII asrlorda ictimai tefokkiir ticarat miinasibatlorini
hom do poetik- folsefi miinasiboatlor kimi izah edirdi, milli
moadoeniyyatin formalasdigr dovrde tacirlerin ictimai hayatdaki
rolu giiclonmisdi; ona gore do '"nezaket satmaq", "fayda
bulmaq", "cevahirlor xerc etmok" kimi ifadelor metni lirik
tondan salmir, — sebeabi do odur ki, ticarat anlayislar1 prozaik
anlayislar deyildi, tacir tofokkdirii perspektivi olan tefokkiir kimi
Oziinilin lirik arsenalin1 miioyyon etmak imkanina malik idi.

Vagqif dilinin milliliyi tefekkiiriin normativ milliliyinden
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golir; klassik janrlardaki seirlerinde isletdiyi ifade-obrazlar
ilo folklor janrlarindaki seirlorindoe islotdiyi ifade-obrazlar bir-
birinin eynidir, — janrin iislubi mensubiyyeti sairi torksilah edo
bilmir (massalan, Xataidan forqli olaraq); miiqayise edoak:

Boyun siirahidir, badonin biillur,
Gordoanin ¢okilmis minadan, Pori!..

...Ag1z nazik, dodaq nazik, dil nazik,
Ag ollorin alvan honadan, Pari!

Bu ifadelor sairin meshur qogmalarindan birindendir, hemin
ifadaler miixemmaslorinden birinde ds islonir:

Na acab tasvir olur ag allors alvan hana,
Moaxmuri gozlar piyala, gordoni misli mina...

Milli tefokkiiriin ifadesi Oziinii toponimik leksikada da
gostarir, — sair miixommaslarinde Tebriz, Seki, Gence, Tiflis,
Irovan, Darbend, Quba, Baki, Samaxi kimi seharlerin adlarini
cokir; klassik janrda — hem de tokce bir seirde bu qoader yerli
toponimin islanmesi dovriin ictimai tefekkiirli ile alagadardir.
Tobiilik burada da 6ziinii gosterir, — diizdiir, Tebriz, Baki, Tiflis
tipli toponimlar, masalen, Makke, Madina, Haleb toponimlari
qoder obrazli olmur (nece ki, Fatma, Yetor antroponimleri
Sirin, Leyli goder obrazli deyil), lakin bunlarda milli kolorit var,
bu ise adebi-badii matn ii¢iin az sey deyil.

Vaqif movhumi diisiince torzinin materiallarindan ancaq
metafora istinadi kimi istifade edir; siibhasiz, bu da Vaqifin (ve
imuman dovriin) tefokkiiriindeki demokratizmin gdstericisidir;

Hoar kasin diinyada bir qiblasi var,
Mon da yoniim sanin sar1 tutmusam.
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Yaxud:

Mpoan Vagqifom, kuyin mana Kabadir,
Siikrlillah, miisallaya donmiisom va s.

Fiizulide, xiisusilo Nesimide bu ciir ifadeler terminoloji
mozmundan tocrid olunmur, Vagqifde ise "moehser hekayoti",
"inayot elomok", "qible"... poetik anlayislardir: diinya
haqqindaki irreal tosovviirlor onun tefokkiirli (imumen intibah
tofokkiirii) liclin yaddir, ona gore de sair deye biler ki,

Siyah vosma zivar c¢okibdir qasa,
Onu goran gozlor istor qamasa,
Bir Iahzs hiisniino etdim tamasa,
Behomdiillah, din-imana yetisdim.

"Siyah vesme ziver ¢okibdir qaga" — gozelin sifetinin meh-
raba bonzemesine isaradir, odur ki, asiq ona tamasa edonde
"din-imana yetisir"; seirin sonraki misralarinda ise deyilir:

...Koniil parvaz etdi qalxdi havaya,
Yer iiziindon asimana yetisdim.

Vo bu da ovvelki genasti mohkemlondirir; din-imana
yetisonlarin ruhu gdylerde olur... Beloaliklo, dini-panteist tofok-
kiirtin dogurdugu anlayislar, homin anlayislar arasindaki slagalor
metaforalasir, stilistik materiala ¢evrilir; bunun da sebebi ictimai
tofokkiirdoe hadiselore tobii demokratik miinasibetin qorarlas-
masindan ibaratdir.

Vagqif tofokkiiriiniin demokratizmi Vidadi ile Vaqifin deyis-
mosinda do 6ziinii gostorir, — Vidadi Vaqife miiracieten deyir:

Axirat soziinii salma yadina,
Diiriist deyil miitlaq etiqadina...
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Elo bu ciir demokratizmin naticesidir ki, Vaqifin dilinde s6z
no godar miicarradlasirse miicerradlassin, na gadar obrazlasirsa
obrazlagsin, yena hayati mezmundan mehrum olmur...

O yerdo ki, diisiiniilon matlob adekvat ifadasini tapir, Vaqif
orada, haqgigeaton, goriilmesi miimkiin olmayan isi goriir:

Yeno moni yanar-yanar odlara
Dagilmis ayrihiq saldi, sevdiyim!
Mbon ha 6ldiim hasrat ilo, dord ilo,
Can sonin yaninda qald, sevdiyim!

"Yanar-yanar" toyininin odla olagedar islonmesi odun
siddatini gosterir (od onsuz da yanan seydir); ayriliq elo dagil-
magqdir, halbuki sair "dagilmis ayriliq" deyir... Noticodo hom
ayriligin siddeti ifade olunur, hom asiqin ayriliga miinasibati
(dagilmis, yeni viran olmus, — qargisdir) bildirilir, hom do
"yanar-yanar od" ifadesine sintaktik-semantik analogiya tapilir.

"Maon ha 6ldiim hesrat ilo, dord ile, Can senin yaninda qald,
sevdiyim" ifadasinin daxili mentiqi ise vasite ile agilir:

Canandan ayrilan candan ayrilir —
Xalq icinda bir misaldi, sevdiyim.

Gorlindiiyti kimi, "can senin yaninda qald1" ifadesi canandan
ayrilanin candan ayrilmas: demok imis — Vaqif xalqa bu ciir
dayanur...

Ola biler ki, sozloer ifadelor maisaetce milli olsun, lakin
intonasiya yad tosirden yaxa qurtarmasin, Vaqif dilinin milliliyi
isd birinci novbadae intonasiyasindan baslayir:

Ey Kabam, Karbalam, Makkam, Madinom,
Har zaman kuyindos ziyaratimdir,
Qiblos deyib, qaslarina bas saymoak
Geco-giindiiz manim ibadatimdir.
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Gorlindiiyli  kimi, liget terkibinin yaridan coxu orob
mongolidir, bununla belo, intonasiyanin hesabina ifade torzinin
milliliyi temin olunur; Vagqifin intonasiyasi onun tefokkiiriiniin
mentiqine sdzlerinden, ifadelerinden daha yaxindir... intonasiya
sairin dilinde ¢ox hallarda soziin, ifadenin estetik movqeyini
mioyyen edir:

Parim, sonubarim, giilbargi-torim,

Govhoarim, yaqutum, Isli-ohmarim,

Hekayoatim, fikrim, zikrim, azbarim,

Xoyalimda sirin nihanim monim.

Intonasiya "perim", "senuberim", "giilbergi-torim" tipli sinonim
miiraciatlori mezmunca neytrallagdirir, neytrallasma "xoyalimda"
sOzline goder gedir, "sirin nthamm" ifadasi avtonomlasir; matnin
estetik semantikasimi da, esasen, homin ifado oks etdirir.

Vagqif gqoder rongareng intonasiyasi olan ikinci sair tapmaq
cotindir, — bu, intibah emosiyasindan golirdi, intibah emosiyasi
0zii goder tobii intonasiya formalasdirirdi, onu ¢esidloere ayirib
normativlesdirirdi, — seir dilinde danisiq ifadelorinin artmasi da
homin intonasiyanin tesiri idi.

Vagqif dilinin psixoloji tutumu barede ayrica danismaq
lazimdir, ¢linki bu psixologiya dovriin psixologiyasidir, —
Vagqifin dili dovriin dilidir deyondoe burada forma plani ile yanasi
mozmun plani da nazerde tutulur:

Sahar dura, siirma ¢oka goziino,
Bircoklarin halgoa qoya iiziina,
Cilvalana, s1gal vera 6ziinoa,

Isi- giicii giiliib-oynamaq ola.

Dosiin acib, 9l doyoandos yaxaya,
Ag giiliin bagrina peykan toxuya,
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Bodoanindan miiskii anbar qoxuya,
Ziilfii gordanind»s bir qucaq ola...

Sair burada intibah dovrii tiglin xarakterik olan doyumluluq
estetikasini toqdim edir; ¢oxlug, bollug, doluluq — intibah
keyfiyyatidir, — Koroglunun qirx qazan plov yemesi, qirx tuluq
sorab igmasi do mahz bu baximdan estetikdir...

Vagqif deyondso ki:

Bir maya bud goarak, baldir1 yogun,
Sarasor ot basa, dizin, topugun...

— homin estetikaya osaslanir, —bu, gotiyyen elat qadini
deyil, XVII-XVIII osrlor ii¢iin universal gozsllik niimunesidir;
tosbehlor do mévcud normativliye uygundur.

Sairin dilinde etnoqrafik-maisat leksikasinin ¢ox oldugunu
qeyd etdik, lakin ¢oxluq — kemiyyet Ol¢iisiidiir, — hemin
etnoqrafik-moiget leksikast Vagqifin ictimai-estetik tofokkiirii
ticlin mehz dogmadir; iki fakta baxaq:

Hoar kasin yox isoa aqlii komal,
Diinyada alibdir sahib camalu...

San giilsan, biilbiil sev, xar1 istoma,
Hoargiz kamal ista, var1 istoma,
Meyl eylo Vaqifa, sar1 istoma,

Ozii sohbaz olan sohbaza gedor.

Lirik kontekstds iki s6z—"almaq" (arvad almaq) ve "getmak"
(ero getmok) tam semantikasi ile istirak edir; sair etnoqrafik,
moisat mozmunlu proseslorin estetikasina varir...

Vagqif qadin1 ortilkden ¢ixarir, — onun tebii goriiniisiini,
baden cizgilerini, harakatini realistcasine vosf edir:
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Uziin ag, dayirmi, géziin mostana,
Baxisin bagrimi dondoardi qana,
Agzin sadaf, dislorindir diirdana, -
9cayib covahir, Iali sevmisom.

Eyni zamanda geyim-kecimini de hemin tebii mévcudlugun
bezayi, rongi, ¢alar1 kimi verir:

Gah zaman basina tirma sal baglar,
Gah olur Ki, ziilf gizlayib, xal baglar, -
K»alagaynin qabagina al baglar
Yasilin altindan, agin iistiindon.

Burada renglerin tarixi qohumlugunu gérmemak miimkiin
deyil ve olave edak ki, bu elo intibah tefokkiiriiniin faktidir ki,
s0ziin, sasin vo rongin estetik funksiyasi birlesir, s6z de, sos do,
rong do bir hadefe vurur.

Vagqif 6z dovriiniin ifade-obrazlarini — stilistik frazeologiya-
sin1 normativlesdirdi: ciyer barkitmak, dtkem s6zii olmag, terlan
koniil, havalanmaq, basina qiyameat qopmagq, gom evinds kiince
salmagq, fikir-xayalindir konliim zineti, sirin sézlerindir agzim
lozzoti, bir qiraga ¢okilmak, agz1 sekker, dodaqglart yemali, agzi
xeyir sozlii, gdyde melak, yerde insan gozeli, ixtilat qatmaq,
havalanib, dexi endirmek biza, beohane tutmaq, yol-orkan
gozlomoak, ellor giiliincii, hicranin altindan ¢ixmagq, gozi serli,
cong noazorli, tosne qoymaq, bande salmaq, cavabini-sualini
kosmoak, xoyalin konliimde, goziimde gezer, goziinden iraga
diismek, kim 6le, kim qala, ixtilat bazari, séhbat demi, gasini-
qabagii tokmok, elden ayibdir, 6liib-6liib dirilmek, konlini
almaq, soker ezmok, bir giin mehabbatin yliz glin congi var,
g6z gormasoa doli koniil istomaz, basa qaxmaq, qas-gdz atmagq,
ol alden tiziiliir, ¢iinki yorgunuyam man bu yollarin, koniilden-
koniile yollar goriiniir, aglasan aglaram, giilsen giilorom, agirliq
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satmagq, gdziim diismani, adam bilib yada salmagq, lagin sevdali,
torlan xoyalli, agizlar torifi, diller ezberi, serxos gozisli ve s.

Qeyd olunan ifadalerin har biri bir badii aser hiiququndadir;
bu ciir ifadelor miistoqil sokilde sairin estetik idealin1 miioyyon
etmoak imkanina malikdir, — ager bunlardan bir nec¢esi sonralar
basqa bir sairde (deyok ki S.Vurgunda) varsa, demoali, Vaqifin
estetik ifade (miioyyen menada tefekkiir) torzi funksionalligini
davam etdirir.

XVII-XVIII asrlorden, hatta miioyyen menada XVI asrden
baglayaraq odebi-badii dilin sintaksisi milli tefekkiirli oks
etdirir, onun strukturuna adekvat olur. Vaqifin bu istigamatdoki
isi diqgeti xiisusila calb edir, ¢iinki 0 hom klassik, ham do folklor
janrlarinin sintaksisini bir-birine yaxinlasdirir, eyni zamanda bu
ciir yaxinlagdirmada normativliyi gézloyir; miiqayise edok:

Olmaz belo adam, yi18ilsa alom,
Molakdan miixarram, alavii 9zom,
Ozii bir sux sanom, istignasi kom,
Bizo amma hordon nazakoti var.

Burada klassik adebi-badii dilo mexsus agayana lenger
var...

9yri durdu, siizgiin baxdi, camimi
Aldi o sux gozlor, amma na gozlor.

Bu ise xalq dilinin — danisi1q dilinin sintaksisidir...
Yaxud da:

Ziilfiina geyrilorin iman verardim man moagoar?
Doayso min somsir, qatra qan verardim man magor?

Oz xosumla aqlima noqsan verardim man magoar?
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Har yeton coallada asan can verardim mon magoar?
Onun iki nargisi-sohlas1 6ldiirdii mani

Bu, miixemmesdir, klassik janra aiddir, sintaksisi xalq dili-
nin sintaksisidir, asagidaki niimune ise miistezaddandir, yeno
klassik janrin faktidir:

Allaha siikiir, lalo yanaginda eyib yox,

Disinda, dohaninda, dodaginda eyib yox,

Bir zarraca ziilfiinda, buxaginda eyib yox,
Qasinda, goziinds vo qabaginda eyib yox,

Daxi na yasinmaq, na biirilnmak, na utanmaq —
Boasdir bu dayanmaq!

XVIII asrde elmi tofokkiiriin inkisaf seviyyasini miiayyon
etmok iiclin M.P.Vaqifin seir dili do bu ve ya diger deracedo
material verir, — har oxuyan Molla Panah olmazsa, demak, sairin
elmi tofokkiirii onun adebi-badii tefekkiirii gliciinde olmali idi,
lakin heg¢ bir elmi aseri qalmadigindan, Vagqif tefokkiiriindeki
elmiliyi sairin seir dilindaki filoloji terminologiyanin tohlilinden
¢ixarmagq iigiin o goder de miiveffoqiyyetli olmayan bir tisuldan
istifade etmayoa macburuq:

s0z — s0z sonati, danisiq: Covahirlor xorc ederom sanina,
Ogor miistaq olsan sdze, Fatime. Sozlori gond, agizlari piyals...

dil, nitq, goftar, lehce — "danis1q" menasinin miixtelif ¢alarlari:
Yarin dili sirin gorak... Goftarin eder tutiyi-sokkerisikeni lal, hor
nitge golanda. Lohcen, sdziin bir acayib lehcadir...

lisan-hekayat oppozisiyasi stixiyali sokilde de olsa, dil-nitq
oppozisiyasi kimi igladilir: Lisaninda aceb hekayati var.

Lisan-potensial, hekayat iso, matndon goriiniir ki, funksional
hadisedir: potensiya ile funksiyanin bu ciir qarsi-qarsiya
qoyulmasi, kontekstin poetikliyinden asili olmayaraq, elmi-
filoloji teasstirat verir.
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damismaq-yazmagq: Danigma ki, o géftara baxmaram. Manim
tagetim yox golem tutmaga, Kim ola ki, yara yaza bir xebaer.

fikir-zikir-azboar: Geco-giindiiz fikrim, zikrim, ezborim...

kitab-quran: Molla odur her ne gorse kitabda, hokm
eylosoa, ola haqda-hesabda; Kiitiibxana: Oxuna bucaqlarda
kiitiibxanaden artiq ehkami-soriat...

qazal, gafiya: Oxuyub Vaqifin heam avvelinden sirin gafiye-
sinden, siix gozelinden...; miixemmas: No godear sdylosem,
sonin sanina yaranar miixommas, qozol, sevdiyim!

bayati: Cavansir i¢cre bir movzun bayati destibayazdir.

masal (misal): Ciin uman yerden kiiserlar bir masoaldir xalq
ara. Canandan ayrilan candan ayrilar — Xalq i¢inde bir misald,
sevdiyim!.

dibaca: Dibageyi-16vhii geloma katibi-qiidret Yazmis seni
avval.

Iaffii nasr: Loffii nosrinde miirattib forshii zibii sefa...

Filoloji tefokkiir materialindan adebi-badii kontekstde bir
sistem soklinde istifade Vagqifin ifade terzi {igiin diqgeti coalb
edon hadisedir.

1. Sairin tobi kimi nazikii zibavii zorif,
Matloai-masnaviya caki-giribani rodif.
Caminin saci koalamindaki moévzuna dayar.

Yaxud:

Bir nimtons kim ta ola zarbaftu nikutar,
Diba ona mohtac;

Mbotnindos tamam rabito mévzunu sarasor,
Toak hasiya qiyqac...

Har iki kontekstde s6hbat matnle onu toskil eden vahidlerin
olagesindan gedir, qeyd edoak ki, bu, biitiinliikle elmi masaldir
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(no xarakterde qoyulub-qoyulmamasindan asili olmayaraq),
hor iki halda terminologiya, diisdiiyli kontekstin badiiliyine
baxmayaraq, kifayet qoder deqiq informasiya verir.

2. Miixommas demayin seyroklonibdir,
Bayatida zehnin ziraklonibdir...

Miixommsas — nikbin, bayati-badbin ruhlu poetik janr kimi
toqdim olunur, siibhasiz, burada sertilik var; Vaqif "Mean cahan
miilkiinde miitleq dogru halet gérmadim" misrasi ilo baglanan
seirini miixemmas formasinda yazmisdir, halbuki bu seir badbin
ruhludur...

Zehnin ziroklonmasi ifadesinin elmi (terminoloji) tutumu
poetik tutumundan boytikdiir; haqigeten, sairin bu vo ya diger
janra meylini moahz zehni zireklik miioyyen edir, bu elo bir
moaqamdir ki, emosiya texniki hallini tapmali olur. Demsali, aqli-
zehni nozaret lazim galir.

Zehnin bu ve ya diger janrda ziroklonmasi poetexniki
struktur modelin emotiv motivlenmesidir, — bu ise poetikanin
indiye goder problemi olaraq qalir.

3. Man sonin vasfini, ey mahi-korom,
Hafizdon, Camidan artiq soyloram...

Vost iimumislok keyfiyyotino malikdir, lakin Vaqif seirinin
estetik simasin1 miioyyon etmok iiclin olduqca lazimli sézdiir:
elo buna gore do (yeni filoloji mezmun ylikiinlin artmasi ilo
olagodar) terminoloji sociyya kasb edir (elo bil sair 6zii-0ziinii
saciyyelondirmekden Oteri miivafiq sozii axtarib tapmis olur).

Vagqifin terminoloji leksikasinda timumisloklik megqami
oziinli, demok olar ki, homise miihafize edir; diqqet edok; Ag
giine togbihdir senin comaliin. Goriindiiyii kimi, tosbih sdziiniin
etimoloji timumislokliyi terminolojiliyinden daha funksional
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sokildedir; hatta elo bil ki, termin (qeyd edok ki, XVII-XVIII
asrlar adebi dilimiz ii¢lin togbihin ancaq terminoloji funksiyasi
normativ haldir, imumislek vahid kimi islonmir, iimumislok
moqamda verilmoklo yumsaldilir, kontekstin (badiiliyin)
toleblorine uygunlagdilirir, naticeds ise noainki elmi tofokkiir
fakt1 olmaqdan ¢ixir, hatta poetizm kimi dork edilir.

Vagqifin terminoloji leksikasinda (eloco do elmi-filoloji tofok-
kiirtinde) novatorluq badii-estetik tofokkiiriindeki qader deyil;
bununla belo, Vaqif poetik kontekstdo terminden istifadenin
demokratizmina gora 6ziine goderkilerden ciddi suratds segilir;
mosalon: Oqlin aldin, yarem, — deyin Vaqifin, Yaniltdin olifin,
beyin Vagqifin... Bir qafiye qayir, génder ol yara...

Olif-bey — oslinde "savad" demokdir, lakin sair "agil"
monasinda islodir, zahiri elamati daxili elamet kimi teqdim
edir; naticads, termin mezmunca munislosir.

Qafiye — "qosma" menasindadir (XX esrin avvellarindo
do bu menada islonmisdir, meselon, F.Kocerlide), bununla
olagodar isladilon "qayir" sozii qafiyenin terminoloji niifuzunu
(bolke do, debdebasini) sindirir, — xalqgilogsme gedir.

Beloliklo, Vagqifin adebi dil sahesinde gordiiyii i termino-
logiyani da ohate edir, lakin spesifik bir cohat meydana ¢ixir;
terminologiyada xalqilosma (basqa sozle, millilosma) semantik
planda aparilir, forma planinda ciddi bir emaliyyat miisahido
edilmir.

Molla Penah Vagqif yeni Azerbaycan adebiyyatinin, eloco
de yeni (milli) Azarbaycan adebi dilinin yaradicisi, Azerbaycan
xalqinin miiteraqqi tarixi soxsiyyetlorinden biridir.
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A decree about the commemoration of the great
Azerbaijan poet Molla Panah Vagif’s 300-year
ANNIVERSARY

The 300-year anniversary of the great Azerbaijan poet Molla
Panah Vagif’s birth is completed in 2017. The entrance of his
name into “the anniversary program of the eminent persons
and portentous events for 2016-2017s” of UNESCO in the
manifestation of the high appraisal for humanistic values in
the creation of this outstanding master of words who had left
indelible vestiges in the history of century-old rich literature of
Azerbaijan.

Molla Panah Vagif is an immortal master who distinguished
with own traditions and created a literary school. He’d given
impetus for the development of national literature in a new
direction creating the unique poetry samples that had preserved
own significance for centuries. The Azerbaijan poem had taken
a step to the next stage of history thanks to Vagif. His heritage
forming one of the bright pages of our classic artistic thought
chronicle renders a service for the moral-spiritual perfection of
the people in the Modern Period. Vagif who was known as the
political figure in Azerbaijan history had demonstrated wisdom
and sagacity in the solution of fateful issues.

Vagif’s creation had become the object of research, his
works had been published in a large number and his anniversary
had been holding constantly. The opening ceremony of the
magnificent mausoleum erected upon the poet’s grave in Shusha,
the ancient cultural center of Azerbaijan had been held directly
by the initiative and participation of the great leader Heydar
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Aliyev on January 14, 1982. The Armenian armed gangs had
committed the acts of vandalism against the cultural samples,
plundered, destructed approximately 600 historical-architectural
monuments and destroyed Khurshudbanu Natavan’s, Uzeyir
Hajibeyov’s, Bulbul’s house museums, including Molla Panah
Vagif’s mausoleum violating all the international legal norms in
Shusha on May 8, 1992.

The investigation of Vagif’s heritage on the light of the
ideology of Azerbaijanism is one of the most important events
protecting its urgency and expecting own solution.

Taking into account the paragraph 32 of the article 109 of
the Constitution of the Azerbaijan Republic with the purpose to
ensure the commemoration of the great Azerbaijan poet Molla
Panah Vagif’s 300-year anniversary properly I order:

1. To the Ministry of Culture and Tourism of the Azerbaijan
Republic to prepare and realize the action plan devoted to Molla
Panah Vagif’s 300-year anniversary together with the Ministry of
Education of the Azerbaijan Republic and Azerbaijan National
Academy of Sciences taking into consideration the proposals of
the Azerbaijan Writers Union.

2. To the Cabinet of Ministers of the Azerbaijan Republic to
settle the issues resulting from this Decree.

Ilham Aliyev,
The President of the Azerbaijan Republic
Baku city, January 12, 2017.
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PREFACE

It’s said in the Decree “About the Commemoration of
the Great Azerbaijan Poet Molla Panah Vagif’s 300-Year
Anniversary” of the President of the Azerbaijan Republic [lham
Aliyev:

“The 300-year anniversary of the great Azerbaijan poet
Molla Panah Vagif’s birth is completed in 2017. The entrance
of his name into “the anniversary program of the eminent
persons and portentous events for 2016-2017s” of UNESCO is
the manifestation of the high appraisal for humanistic values in
the creation of this outstanding master of words who had left
indelible vestiges in the history of century-old rich literature of
Azerbaijan”.

Humanism, sincerity and the enjoyment from the beauty of
life, including optimistic philosophy which are expressed in the
hemistiches as “the punishment of the world is a holiday, those
having the mind can endure it” in Molla Panah Vagif’s creation
define the universal scale of the great poet’s-thinker’s outlook
bringing him together the most prominent and progressive
figures of a New Period World Literature.

M.P.Vagif was the grand vizier of the Garabagh khanate, the
famous statesman, diplomat of his period and he did his best
to strengthen social-political relations among the Azerbaijan
khanates, participated in the struggle against foreign invaders
systematically, offered all the necessary opportunities for
the creation of the peace-tranquility in the region and for the
maintenance of the mutual confidence in the complex historical
condition.
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Though, M.P.Vagif was born in Gazakh region Garabagh, its
capital Shusha was his homeland and the source of inspiration
of own poetry.

The Azerbaijan people had highly appreciated their poets,
his poems had decorated the various manuscript books, had been
narrated by heart, compiled and published since the mid of the
19th century.

The opening ceremony of the magnificent mausoleum erected
upon the poet’s grave in Shusha had been held directly by the
initiative of the national leader Heydar Aliyev in 1982. Much
to our regret, the Armenian invaders didn’t avoid disrespecting
Vagif’s spirit while destroying some monuments as well as his
mausoleum in 1992.

Though, either material or moral culture that is created by
any people is the product of the same nation it belongs to the
whole mankind.

We hope that, nowadays Professor Nizami Jafarov’s book
“Molla Panah Vagif” which is dedicated to the commemoration
of M.P.Vagif’s 300-year anniversary both in his homeland and at
the level of UNESCO on a world scale will assist to understand
the great poet’s period, life and creation thoroughly.

Abulfas Garayev,
The Minister of Culture and Tourism
of the Republic of Azerbaijan
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INTRODUCTION

The commemoration of the great poet, thinker and statesman
of the Azerbaijan people Molla Panah Vagif’s 300-year anni-
versary in the whole world, especially in his homeland, i.e. in
the Independent Azerbaijan solemnly comes forward from the
inexhaustible esteem, love and passion to the humane, progres-
sive historical figure, his ideas, aesthetic influence of his poetry
which will never lose its freshness, in the broadest sense of the
word, “his sweet language”.

Once Firidun bey Kocharli, the founder of the History of
Azerbaijan literature wrote:

“Our Azeri Turks like his (M.P.Vagif’s — N.J.) poems, in-
cluding ghazals much and the works that he has written are
those which have been created from the heart and real life.
There are few national poets writing poems and ghazals as him
in the simple, vivid language and in the dialects of our mother
tongue”.

And he added the followings as well:

“If the famous poets, such as Vagif and Vidadi were born in
the alien nations, without doubt, their works, poems would have
been published and spread among the people more than once.
Sights would have been set on the graves, their anniversaries
as well as activities of fifty and hundred years would have been
held solemnly”.

Firidun bey wrote these words at the beginning of the 20th
century. And during that time the Azerbaijan people began the
struggle for their state independences newly (but with the whole
moral and ideological energy!). To hold anniversary for “the na-
tional poet” (and poets) and to introduce them to the mass were
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actually the natural manifestations of the national revival.

The academician Hamid Arasli writes:

“Vagif’s heritage attracted attention when the poet was in
life. But when Vagif was killed his home was plundered, works
disappeared and therefore, we couldn’t get his manuscripts.
Only some goshmas from Vagif’s works were kept in the poem
lovers’ memories and in his notebooks™...

The absence of a sentence or a line of the person dedicat-
ing all his life to reading and writing when he was a teenage,
perhaps was the biggest paradox of Molla Panah Vagif’s fate.
But the people loving his works heartily, highly appreciating his
social-political activities, including personality on the one hand,
kept the poet’s goshmas, ghazals, mukhammases, mustazads and
muashshars in the mind, the singers sang, the amateurs wrote,
but on the other hand, the intellectuals writing the history of
Garabagh paid a special attention to different moments of the
prominent vizier’s autobiography of the Garabagh khanate in
their works.

The authors of “Garabaghname”, such as Mirza Adigozal
bey, Mirza Jamal Javanshir, Ahmed bey Javanshir, Mirza Yusif
Garabaghi (Nersesov), Mir Mehdi Khazani, Rzagulu bey Mirza
Jamal oghlu and Mirza Rahim Fena made different reports ap-
proving (even repeating) one another in some cases about Vagif’s
life, activity and creation as a statesman. These reports are very
important for Vagif’s history (criticism) in this or that degree.

Firstly, Mirza Yusif Garabaghi (Nersesov) collected and
published Vagif’s works in his book under the title “Vagif And
His Predecessor” in Teymurkhanshura in 1856.

Though, Mirza Fatali Akhundov highly appreciating Va-
gif’s creation from self-belonging realist literary-aesthetic po-
sition wanted to collect and publish the poet’s works, but for
some reason failed. But Adolf Berge, the Russian specialist in
the Caucasus from France who made use of the same materials

198
(CB4 CRAVARD O



Molla Panah Vagif

published a special book “The Collection On The Poet’s Poem
Being Famous In The Caucasus And Azerbaijan”, including Va-
gif’s poems in Leipzig in1868.

Mirza Fatali writes:

“During my trip days I saw Molla Panah Vagif’s apparition,
I found the term that I remembered somehow used by him only
in Garabagh”.

As it’s known, Humeyn Efendi Gayibov collected Vagif’s
works, namely with M.F.Akhundov’s advice, but wasn’t able to
publish.

The extension of the national self-perception on a large scale
and the formation of the Azerbaijanism ideology roused inter-
est for M.P.Vagif’s creation in Azerbaijan at the end of the 19th
century and at the beginning of the 20th century. Hashim bey
Vezirov, the director of the newspaper “Taza Hayat” (New Life)
published the poet’s works on the basis of the former publica-
tions in 1908.

Notwithstanding that, there was a great interest for Vagif in
the national scientific-social mentality according to our strong
belief, namely Salman Mumtaz, the prominent literary critic had
occasion to create the basis of Vagif’s creativity.

Salman Mumtaz’s book “Molla Panah Vagif” (Baku, “Com-
munist”, 1925), the series from “Azerbaijan Literature” remains
as the masterpiece of Vagif’s creativity till nowadays.

Salman Mumtaz writes:

“Though, this rare appearance having deep information in
the Arabic, Persian languages and an extraordinary talent was
a vizier he got in closer contacts with the people and wrote his
poems absolutely in our native dialects. Javanshir Palace didn’t
assimilate Vagif, but vice versa and he did our language, includ-
ing literature good turns. Vagif is a folk poet. On this occasion
Vagif is very valuable for us”.

Salman Mumtaz published Vagif’s works in 1937.
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The philosophy of Salman Mumtaz’s historical service in
Vagif’s creativity was that, he systematized information about
Vagif given in shuaras (memoirs), “Garabaghname”, preceded
researches and gave to the power of Vagiflovers. And while go-
ing ahead Vagif’s history the academician Hamid Arasli both
improved and modernized his school after Salman Mumtaz.

The Institute of Language and Literature named after Niza-
mi of the Azerbaijan National Academy of Sciences realized the
scientific publication of M.P.Vagif’s works in 1945. The author
was the academician Hamid Arasli.

Hamid Arasli writes:

“Vagif was a man of the vast masses and at last he succeeded
in rising as a statesman. The people who appreciated his power
of mastership and ability in policy as a progressive-minded per-
sonality appraised the poet creating such saying: - “Not every
literate person can be Molla Panah”.

One of the main sources which is used to enliven and learn
Molla Panah Vagif’s period, life, outlook with all details is the
different scientific or scientific-mass investigation whereas the
second is the poet’s creation which has neither arrived to us nor
been collected till the end.

In fact, it’s possible to argue the reliability of one source
from others. Because Vagif is a poet-thinker who both created
and wrote the most important moments of his autobiography.
If there wasn’t valuable information about Vagif in memoirs,
“Garabaghname” — i.e. the works on the history of Garabagh
it would be possible to imagine his way of life on the basis of
creation quite clearly. And it isn’t accidental that, not only the
literary critics, but also the historians dwelling about the inci-
dents happened with the great personality were obliged to apply
to his various poems and to deliver the content of those incidents
perfectly.

It seems that, the third main source which will be applied
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to learn the great poet’s, thinker’s and statesman’s way of life
(whole personality) is that writer’s work who created Vagif’s
image. Firstly, it includes Yusif Vazir Chamanzaminli’s novel
“In Blood” (or “Between Two Fires”), Samad Vurgun’s drama
“Vagif”, including some literary works. Though, the artistic gen-
eralization (and scope!) is so higher in these works they tried to
reflect the poet’s and statesman’s autobiography as exactly as
possible.

Perhaps, it’s very difficult to imagine two great poets, such
as Molla Panah Vagif and Samad Vurghun who lived at various
times and were in close relations to each other heartfeltly and
by poetechnology. What wisdom did in the creative personality
of the artist creating a new style-school, lowering the subject,
in general the beauty of the poem from the sky to earth in Azer-
baijan poetry fascinate the national socialist (communist!) po-
et-thinker of the 20th century?

Was the reason that, Samad Vurghun was born in the region,
i.e. in the ethnographic (Even, if it’s possible to say, ethnopo-
etic!) space where Vagif was educated, formed his outlook, in
the broadest sense of the word, became perfect as a great master
of the word?.. Of course, it wasn’t the only one. But there is no
doubt that, the most important, perhaps the main factor shows
how the poet of the 20th century applies to his predecessor in the
18th century with confidence, in certain cases with subconscious
love.

The people brought the creative technologies, especially of
ashug poetry totally to the written language without damaging
and raised them to the level of classic artistic thinking of the
Azerbaijani Turks as a whole taking out of the scale of aesthetic
taste of one region. Vagif who renovated the national spirit even
interested and charmed Samad Vurghun looking for the innova-
tion in poetry when he was young, i.e. sought a master-teacher
for himself. In the 20s of the 20th century, i.e. in the period of the
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creation Samad Vurghun irritated Vagif, later in the 30s admira-
tion for Vagif became an attitude having philosophical-aesthetic
content without losing its ethnographic emotionality.

It’s known for Samad Vurghun that, Vagif’s place was rather
paradoxical and contradictory from the point of idea-aesthetic
perception in Soviet Literature... So, on the one hand, it’s not
difficult to make the soviet ideology accept this great poet for
being a man of the people (the working masses) even Russia’s
defender fighting against “the alien invaders” (for internation-
alism!), but on the other hand, the grand event of the national
thinking appeared in the 18th century presents such a perfect
memory (and history!) which today or the day after tomorrow
will impose the soviet ideology to understand that, it’s impos-
sible to assimilate the carriers of this thinking (and language).
Therefore, ideological attacks against Vagif (as a result, for Sa-
mad Vurghun!) are inescapable.

When Moscow “officially” approved the great Nizami who
wrote all his works in Persian as the Azerbaijani poet the main
aim wasn’t to put an end to the meaningless arguments and to
give the poet back to his people. The soviet ideologist knew that,
Nizami cannot impact the Azerbaijni Turks to create national
memory. The great Fuzuli whose language is very difficult writes:

“Of course, it’s necessary to inhibit “Dede Gorgud” epic.
What should we do with Vagif?”...

Let’s wait until “the innovative” researches will send both
Vagif and Samad Vurghun to archive of history with cosmopol-
itan liberalism without removing a patriarchal poet from “the
street tree” scale of the small khanate.

But it wasn’t so... Despite all obstacles, Vagif’s (and Samad
Vurghun’s!) “sweet language” formed the Modern Azerbaijan
Literary Language. Thus, it became the means of expression, in-
cluding the intercourse of modern literature, science, publicism
and the broken ties (chronology) were restored.
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If Vagif didn’t grow Vurghun (and if samad Vurghun didn’t
socialize Vagif with such a romantic passion coming from the in-
ner world) after hesitations and style technology searches lasting
more than hundred years “they” would continue till nowadays.

Though, M.P.Vagif was so talented and wise by himself (by
nature) his personality is the product of the historical reality of
the environment, in general period. Therefore, the period that
the great poet, i.e. statesman lived was the period of the National
Renaissance, whereas the environment was the National Renais-
sance environment in Azerbaijan.
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I. MOLLA PANAH VAGIF’S PERIOD,
LIFE AND OUTLOOK

1. Molla Panah Vagif’s period

The Azerbaijan Safavids State creating at the beginning
of the 16th century gradually collapsed at the beginning of
the 18th century. Nader shah Afshar, the commander of the
Safavid who saw the weakening of the central government
seized the power and sat on the shah’s throne soon. But
this powerful commander-ruler being a man of the people
couldn’t restore the magnificent Azerbaijan State formed in
the 16th century. And when Nader shah was killed as a re-
sult of assassination, the country was divided into the small
states and khanates.

Hamid Arasli writes:

“During Vagif’s period the economic-political situation
was very tense in Azerbaijan. Bloody wars which were waged
by the Turkic and Iranian invaders more than two centuries for
the conquest of the country put a heavy impact on the econom-
ic life in Azerbaijan. The economic life was broken, trade be-
gan to decline and cultural-educational institutions collapsed
in the cities of Azerbaijan that had been invaded by the Turkic
and Iranian armies more than once. After these bloody wars
which made the prosperous cities of the country be turned into
ruins the struggles of the local khanates for the government
collapsed its political power again... In such condition the
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struggle for the connection of the Azerbaijan khanates became
a progressive fight. Though, it was created from the desire of
the masses there wasn’t condition for this.

According to Hamid Arasli, “within these years due to
the desire and wish of the Azerbaijan people the progressive
statesmen of Azerbaijan inclined to Russia to restore the in-
dependence of the country saving them from the invasions of
Turkey and Iran which had gone on for centuries. And at last
this inclination offered all the necessary opportunities for the
amalgamation of the country to Russia.

... Molla Panah Vagif, the prominent poet of the Azerbai-
jan people was the supporter of the amalgamation to Russia
with his political activity, whereas he was based on oral folk
literature expressing wishes and desires of the vast masses and
put an important influence on the strengthening of the realistic
inclinations in our literature with literary activity as he strug-
gled for the creation of the union of the Transcaucasian people
against the Iranian invasion”.

Of course, the commitment of Russia with Molla Panah
Vagif, in general Garabagh khanate, including “the progres-
sive statesmen of Azerbaijan” is controversial. And in spite
of having some progressive management methods due to own
imperial interests Russia seemed as an invader for Transcau-
casus (and Azerbaijan) in comparison with Iran. Therefore, in
all cases M.P.Vagif’s “inclination” to Russia was of diplomat-
ic nature and always served to maintain the independence of
the Garabagh khanate (in a certain sense Azerbaijan).

In our opinion, Samad Vurghun, the author of “Vagif” dra-
ma exactly expresses the political landscape of Vagif’s period
from Ibrahim khan’s language by the following words:
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From one side Turkey, on the other side Iran

and Russia issue a decree..

Yusif Vazir Chamanzaminli called the novel where he
created Vagif’s unforgettable image “In Blood”, whereas the
prose-writers gave it the name “Between Two Fires”. Both of
them are absolutely acceptable from the characteristic point
of view.

2. Molla Panah Vagif’s life

There’s little information about M.P.Vagif’s family, child-
hood and youth.

Hamid Arasli writes:

“Vagif was born in the village of Girag Salahli in the
Gazakh region in 1717. The poet’s real name is Panah and
father’s name i1s Mehdi agha. But later for being a schoolboy
Vagif was known as Molla Panah among the people”.

Hamid Arasli elucidates Molla Panah Vagif’s education as
follows:

“He got Madrasah education at Shafi Afandi’s, one of the
scientists of his period. He was familiar to the people’s life,
including their customs-traditions, especially listened to the
ashugs’ eposes and goshmas, learnt to play the saz. But firstly,
he began to recite poems like ashugs”.

As it seems, three main factors had put influence on the
formation of Vagif’s creative personality:

a rich (and national) spiritual, cultural world and ethno-
graphic perfection of the country where he was born;

a good education and a deep study of sciences of the great
poet-thinker, including statesman of the future;
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Vagif’s natural talent, sociability and independent (perfect)
character.

Vagif’s deep love for Gazakh region where he was born
had never reduced, on the contrary increased while being
away from the native land. And he proves this by the follow-
ing couplet of his famous ghazal:

I went for a stroll in the meadow and came back,

In haste I went to Gazakh to see my homeland

and came back.

And it’s interesting that, while dwelling about the famous
vizier of the Garabagh khanate sources —i.e. “Garabaghname”,
memoirs, etc., often remind and repeat that he’s from Gazakh.

He’s obliged to move from Gazakh —i.e. his lovely “native
land” to Garabagh with his family and countrymen in his na-
tive ages.

According to the sources, the reason of the migrations en-
compassing the mid of the 18th century was the strengthen-
ing of military-political riots and the growing of chaos in the
Gazakh region during those years.

The city of Shusha, the capital of the Garabagh khanate
quite naturally attracted Vagif’s attention from various rea-
sons...

Hamid Arasli writes:

“While coming to Shusha he opened a school and contin-
ued his old profession (the profession of a teacher — N.J). But
during this time Vagif’s poetic fame was disseminated every-
where... When Ibrahim khan, the ruler of Garabagh heard
Vagif’s fame he invited him to his palace and appointed him
a street tree, i.e. a vizier. But Vagif became very popular due
to his knowledge, including talent and played an important
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role in the administration of all inner and foreign affairs of
the khanate... In accordance with the historical sources, Va-
gif did much for the development of the Garabagh khanate as
a talented statesman.

We should note that, Hamid Arasli had introduced M.P.Va-
gif’s profession of “a street tree” not as a vizier of “inner”, but
“foreign affairs” in his previous works. Of course, it’s wrong.
In general, the profession of “a street tree” of the place was the
synonym of the word “administrator”.

Almost all the existing sources prove how prominent vizier
of the Garabagh khanate was Molla Panah Vagif.

In “Kitab-i-Tarikh-i-Garabagh” (A book of Garabagh his-
tory) Mir Mehdi Khazani writes:

“This book is dealt with Molla Panah Vagif’s death sto-
ry. So, the prominent Molla Panah was a sensible-intelligent,
sagacious and experienced poet. Though, Vagif was from
Gazakh, but he had honor and respect in Ibrahim khan’s pres-
ence in Garabagh. The khan consulted only with him. Vagif
was the khan’s vizier, assistant and the advisor for political
government activities as well. He won everybody’s respect
and confidence. Vagif was fully entitled by the khan”.

Garabaghi, the 19th century memoirist notes:

“According to written sources, Vagif was familiar to some
sciences, especially astrology and engineering. Molla Panah
was the minister and official of Ibrahim khan, his children
and building”.

M.P.Vagif was a talented diplomat who understood world
affairs in this or that extend. But the international situation of
the Garabagh khanate had defined both the content and scale
of his diplomatic qualities.
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Hamid Arasli writes:

“It’s known that, Azerbaijan was divided into different
khanates during Vagif’s period. As a talented statesman Va-
gif understood that, this division was a serious obstacle for
the cultural-economic development of the country and he
did his best to connect the khanates. But the poet began to
strengthen their ties with Russia to provide security of the
country under impossible circumstances. So, Vagif orga-
nized the defense of Shusha during the incursion of Agha
Mohammed shah Gajar from Persia. On this purpose he
signed contracts with neighboring states and strengthened
political ties with Russia. Namely as a result of Vagif’s po-
litical activity, the Garabagh khanate was able to protect the
Shusha Fortress from Gajar’s attack”.

Of course, Vagif wasn’t a real supporter of Russia. First of
all, there were known political purposes behind the gestures of
Russia to Garabagh and vice versa.

M.P.Vagif had got a lot of friends thanks to his sociabili-
ty, cheerfulness and prankishness. Molla Vali Vidadi was one
of his loyal friends with whom he could discuss any matter
frankly.

Vagif’s friendship with Vidadi gained an important place
in the history of Azerbaijan literary-social thought and became
an event having own image, symbol as well.

One of M.P.Vagif’s close friends was Mohammedhuseyn
Mushtag. He’s the khan of Shaki and a prominent poet.

Salman Mumtaz wrote that, Mushtag was charmed with
M.P.Vagif’s and his poems. When Vagif felt this he put for-
mality aside and told Mushtag about his sorrows, including
wishes.
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Salman Mumtaz writes:

“It became apparent from two couplets of Vagif’s poems
that, Vagif had got two wives. If those poems weren’t jokes,
but real then I would accept them seriously. Anyhow I saw
this in Vagif’s identification card. Madina was his first, but
Gizkhanim was the second wife.

Y.V.Chmanzaminli writes:

“... An ornamental curtain door opened. Vagif’s son Gasim
entered the room. A young boy with moustache and argyle
slowly walking on the carpet came up his father, knelt on his
knees and kissed hands:

Happy Holiday, agha! — said and looked at his father’s face
cheerfully.

The same to you, my son! Be a great guy!

There was a deep silence. Neither father nor son spoke.
Again Vagif turned his face towards the Murovdagh, knocked
on the board of the window with his finger having agate ring
and remembered the untimely death of Gasim agha’s mother
pitifully. His facial features deepened and tears fell down from
his eyes on his cheeks again”.

Except Gasim or Ali agha’s good manners there was in-
formation about his poetic talent in the sources. And Salman
Mumtaz writes:

“Vagif competed in telling poems and singing with his na-
tive son Ali agha by pen-name Alim.

Once the late Abbas agha Nazir told me that, Vagif had
got two daughters, the elder’s name was Perisoltan and the
little’s name was Melekcahan. Vidadi’s elder son Mohammed
agha got married to Perisoltan, but the little one got married to
Melekcahan”.
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Of course, namely Vagif’s answer for the conqueror Ga-
jar’s, the Garabagh khan’s abusive letter was totally natural.
The story told by the authors of “Garabaghname” with little
difference was important from the standpoint of showing the
vizier M.P.Vagif’s manhood in the defense of Shusha as well
as his poetic talent.

Agha Mohammed shah Gajar invaded Garabagh in 1717
again.

Salman Mumtaz writes:

“...Suddenly Agha Mohammed crossed the river Araz to
occupy the Shusha Fortress for the second time in 1211 of
historical-hijri. When Ibrahim khan heard this news he had no
way only to escape. Because as a result of these wars, the peo-
ple hadn’t planted crops and spent all their foods totally within
three years. Therefore, the population gathered and ate the oak
gagas in the forest. The detractors informed Agha Mohammed
shah about Vagif’s hidden place. On Ramadan 21 Vagif and
his son Alimohammed were taken to Agha Mohammed shah’s
palace with tied hands in sunset. Without seeing the prison-
ers Agha Mohammed shah ordered to assassinate Alimoham-
med and leave Vagif till tomorrow. The fist was assassinated
whereas the second was imprisoned. Agha Mohammed had
two reasons to leave Vagif till tomorrow. The first was that, to
torture, assassinate his ex enemy Vagif, but the second to learn
Ibrahim khan Javanshir’s hidden mysteries, including his vis-
it to Daghestan to see his father-in-law under severe punish-
ments. Little time was in need of this. On Ramadan 21, on
Saturday when the dawn lit up Agha Mohammed shah’s head
was cut by his servants. When this news spread Vagif was set
free like the prisoners in prison.
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After Agha Mohammed shah Gajar’s assassination Mo-
hammed bey Javanshir (Batmangilinc), Ibrahim khan’s neph-
ew came to power in Shusha.

Salman Mumtaz writes:

“Not Mohammed shah, but Mohammed bey was domi-
nant in Garabagh. This new khan being M.P.Vagif’s worst
enemy cast his eyes on poor Vagif’s wife, except his soul.
So, he proposed Gizkhanim, Vagif’s wife “to marry him” and
informed her about his wealth secretly. But Gizkhanim who
was greedy for gold answered that, it was impossible as long
as Vagif’s alive.

Thus, one night he was imprisoned poor Vagif and his son
Ali agha, sent them to Cidir duzu and then murdered our great
poet with his son.

According to the historical sources, though, Mohammed
bey Javanshir (Batmangilinc) was so powerful and strong-
willed he was away from deep political thinking, wisdom as
well as state administrational practice”.

3. The poet’s outlook

While talking about the founder of Modern Azerbaijan
Poetry — Molla Panah Vagif’s outlook, in the broadest sense
of the word, philosophy the first concept that we take into
consideration, undoubtedly, is his optimism. We should
confess that, Vagif’s concept of optimism or imagination
comes forward not only from the idea-aesthetic impression
of his creativity, but also from his comparison with Fuzuli,
the great predecessor (and melancholy poet). In our opin-
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ion, the investigation of that comparison on a rather large
scale hasn’t methodological defect from the standpoint of
understanding both Fuzuli’s and Vagif’s outlooks. First of
all, Fuzuli and Vagif are the manifestations of the history of
same people’s literature and ethnic-cultural system. And it’s
impossible to imagine more logical comparison than this in
the history of Azerbaijan literature.

Really, Fuzuli is a pessimistic, but Vagif is an optimistic
poet. Such question arises: Wasn’t there any ground for man’s
optimism in Fuzuli’s period? Naturally, there wasn’t... Or:
Was the man away from the sense of sorrow in Vagif’s period
completely? Of course, he wasn’t...

The fact is, the optimism in Fuzuli’s period, whereas the
pessimism in Vagif’s period, in principle weren’t considered
aesthetic for poetic thought and literary public conscious.
Though, Vidadi going with Fuzuli’s way was famous as Va-
gif in a New Period, but couldn’t obtain the peoples’ hearts.
We wouldn’t make a mistake to say that, Vagif’s optimism
came forward from the philosophical content of his period,
but not from subjective interests. Because a New period was
the Renaissance which distinguished with clear contours in
the history of Azerbaijan literature, in general culture. The
first indicator characterizing the Renaissance is the opti-
mism, whereas the second is the true and realistic view of
life in various manifestations. It’s not difficult to imagine
how they’re closely connected with each other.

Folk literature which began to develop in the 16th and
17th centuries gave such impetus to the written language in
the 18th century by content and form that, it made all forget its
mystical sadness of few centuries. The people’s spirit always
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being an optimist transformed “the lover” of the Middle Ages
into “the ashug” of'a New Period so skillfully that, new culture
was formed upon the old foundation.

Vagif was born not in the national Eastern city of the Middle
Ages having self-belonging living standards, grand mosques,
rich libraries, as well as rituals, but in an ordinary Azerbai-
jan village. It’s impossible to say that, the village where this
poet-thinker lived didn’t have own life philosophy and intel-
lectual interests. Without doubting the saying — “Not every
literate person can be Molla Panah” it’s important to confess
that, the majority of the 18th century Azerbaijani intellectuals
being the carriers of the people’s spirit and Renaissance think-
ing were born in the village and came to the cities — palaces
of a New Period to demonstrate their abilities. And historical
sources prove that, the Azerbaijani khans were interested in
inviting the clever, talented and skilled people to the places to
consolidate power during that period. Even they boasted with
the existence of such intellectuals around them.

The first factor defining Vagif’s outlook (and philosophy)
was that, he was from the village (national ethnogeographical
environment), whereas the second was known as a social-po-
litical figure having high position in Garabagh — i.e. an influ-
ential khanate. The first factor tied him with the people by
his spirit, idea-aesthetic intention and ideals; but the second
offered all the necessary opportunities to observe the view of
social-political relations through the proper height (and with
all details) and achieve definite results.

We don’t know in what level Vagif hold negotiations with
Russian envoys by Ibrahim khan’s direction in Tiflis meeting
in detail. But we haven’t doubt that, these negotiations were
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for peace, tranquility and for the preservation of the indepen-
dence of the Garabagh khanate. Here first of all, Vagif behaved
as the thinker of the people and fiery supporter of his country
and nation. If the patriot Ibrahim khan wasn’t sure of the grand
vizier’s such character he didn’t send him to Tiflis.

While speaking about Vagif’s patriotism it’s necessary to
stand on one interesting issue which shows that, the name of
the people (ethnos) isn’t mentioned in poet’s poetry with all de-
tails, at least once. But his Turkman predecessor Mahtumgulu
praises the Turkmen cordially in his poems.

Country geography practically consists of not full, but dif-
ferent countries, natural or political-administrative regions in
Vagif’s thought. Notwithstanding that, Vagif praised Garabagh
a lot; undoubtedly, when he missed for his homeland he re-
peated this saying: “I went for a stroll in the meadow and came
back. In haste I went to Gazakh to see my homeland and came
back”. Of course, the concept of homeland doesn’t reflect the
social-political scale of Vagif’s outlook here. It revives his
childhood, youthful feelings, impressions and memories.

The most remarkable feature in Vagif’s aesthetic thought is
that, he’s the lover of beauty. And such a traditional compari-
son is quite right that, Vagif let Fuzuli’s beauty down... That’s
it was quite natural for a rather realistic and true man (and
thinker) of the period. Any interest had remained to observe
the vital mysticism or different rituals through the frame of the
Middle Ages. Beauty was around with its fertility and diver-
sity. Invisible generalizations and aesthetic trial abstractions
were out of fashion... It’s true that, classics always protected
own prestige, but nothing can be said about the popularity and
general sphere of interest of a New Period.
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Garabagh was the country of Vagif’s poetry and philosoph-
ical-aesthetic thought culture with natural beauty.

Sometimes Vagif is condemned for that, the beauty de-
scribed by him is external. For example, this beauty hasn’t
internal wealth and mystical content as in Fuzuli... Though,
this comparison is defective, but possible. Because at least,
it’s compared... But we should take into consideration that, a
visible exterior of the beauty for a New Period is more aesthet-
ic and philosophical than the abstract “interior” of the Mid-
dle Ages. And the conversation isn’t limited only with Vagif’s
creative experience however, the influence on “interior” didn’t
belong only to Fuzuli... Here, in principle, the conversation is
about the perfectness of the talent, the reflection or interpreta-
tion of idea-aesthetic interests of different periods.

Of course, a perfect (and detailed) “external” interest is the
modernity having rather deep ethnographic roots. And this ex-
teriority denies the classic interiority until one ethnic-cultural
thought system will be defined, developed and formed. That’s
a New Period updates Fuzuli’s idea-aesthetic thought to sup-
port the position of Vagif’s idea-aesthetic thought.

In order to define the poet’s outlook it’s interesting to clar-
ify his attitude to religion. Because the attitude to religion
forms, especially one of the basis of the poet’s thought (and
creation) style. In spite of being molla (theologian) Vagif’s at-
titude to religion is rather declarative or loyal... In our opinion,
it’s possible to characterize the poet as the people’s naturalist
from philosophical position. The people’s naturalism — Hilo-
zoizm (hylozoism — in Greek: hylo-nature, creature: zoe-life)
is the animation of something natural and possession of life.
But this is the general indicator determining Vagif’s outlook
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and philosophy... The main thing is that, the same philosoph-
ical “position” is the product of national self-belonging ideol-
ogy coming from the people’s spirit than the individual idea
researches of the 18th century Azerbaijani intellectual...

There was such a wrong imagination that, the idea (philo-
sophical!) researches were carried out by various thinkers in
the West, whereas it’s done by the people in the East. In fact,
general social conscious carries out the idea researches (phi-
losophy) both in the East and the West. Simply, in comparison
with the Western philosopher forming the results of those re-
searches the Eastern one is humble. Whatever he says, he says
it on behalf of the environment. And the Eastern philosopher
says this without having any conyuctor (political-ideological)
aim unlike the Western one... He doesn’t care... If you want
believe if not don’t...

Vagif’s outlook (philosophy) likes this... “Out of side, out
of mind. Why do you look standing in front of me?” he says...
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II. M.P.VAGIF’S CREATION AS THE
MANIFESTATION OF THE NATIONAL
RENAISSANCE

1. The methodological problems of the
national renaissance

M.P.Vagif’s creation, outlook and idea-aesthetic principles
were developed by the national Renaissance movement.

The end of the Middle Ages and the beginning of a New Pe-
riod is the period of the Renaissance in the moral-cultural life of
Azerbaijan. It’s such period which the national talent of the peo-
ple creates so rich culture and forms so grounded ethno-cultur-
al system during few centuries that later the people live basing
upon the same culture and ethno-cultural system.

Notwithstanding that, the researches touched upon some
problems of the Azerbaijan Renaissance, in fact, it remained be-
yond those researches at the end of the 70s and the beginning of
the 80s. Because the epoch of the Renaissance wasn’t defined
correctly. Therefore, the 11th and 12th centuries devoting to the
Azerbaijan Renaissance exerted positive influence on the qual-
ity of the exploration of Azerbaijan culture, whereas it didn’t
have influence on the development of the theory of the Renais-
sance... First of all, the problem of the Azerbaijan Renaissance
was the component of the Eastern one, but a question calling the
problem of the Eastern Renaissance wasn’t approached differen-
tially. In general, inclinations of European centrism for Eastern
culture were presented as the struggle, namely against European
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centrism — the simplest form of this is to accept the East non-dif-
ferentially and to make it the subject of this or that debate...
Though, the contracts were so strong, undoubtedly, they didn’t
deprive this or that culture from the ethnic grounds.

It’s possible to understand the concept of Eastern (or the na-
tional Eastern) culture only in terms of content (and we use it in
this meaning); this conventionality shows the division of cul-
tures of the Eastern people into the periods of the regional con-
centration. During these periods the national Eastern qualities
create in a certain sense; for example, in the 9th-13th centuries
the Arabic, Persian, as well as the Turkic cultures unite and nor-
mative cultures appear in Moslem culture.

According to the investigators, “the Azerbaijan Renais-
sance” is the prosperity of Azerbaijan culture, mainly in the 11th
and 12th centuries. Such question arises: are the 11th and 12th
centuries really considered the Renaissance culture by Typology
of Azerbaijan culture?

Firstly, the Renaissance is possible if it returns to the ethnic
culture and national mythological thought, whereas this peculiar-
ity isn’t observed in Azerbaijan culture in the 11th and 12th cen-
turies. This culture is the component of national Eastern culture
from typological point of view. Because the prosperity of Azer-
baijan culture is on the account of the national Eastern base in
11th and 12th centuries. The development of Moslem culture as
a whole embraces the Azerbaijan Turkish culture. No doubt that,
due to its character Moslem culture was humanist; it’s important
to say that, the role of the Turkish component demands private
research. The attitude of Moslem culture as a typological event to
ancient culture (especially to people’s culture) is of the same type;
so, the countries — such as Arabia, Central Asia, Iran, including
Azerbaijan having Moslem culture perceive the ancient culture
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on the basis of the memory of ancient Eastern culture. But culture
which is located (gradually gaining the national Eastern quality)
either in this or that territory embraces in the memory of Eastern
culture from the 4th millennium BC till the 3rd and 4th centuries.

Moslem culture was an unusual event and the prosperity of
cultural-social thought in the 9th-13th centuries. But it wasn’t
the national Renaissance. Therefore, the people creating Mos-
lem culture studied own cultures. So, the Renaissance of nation-
al culture appeared as the opposition, namely for Moslem cul-
ture in the struggle with each other.

The Renaissance is the fact of the national self-perception
and the development period of national culture. From this stand-
point Azerbaijan culture is far away being Renaissance culture
in the 11th and 12th centuries.

The negation of Azerbaijan culture as the Renaissance cul-
ture isn’t the negation of this culture on the whole in the 11th
and 12th centuries. Though, the problem of the Azerbaijan Re-
naissance couldn’t prove its value from conceptual standpoint
in the 11th and 12th centuries, in general those centuries played
important role in the exploration of Azerbaijan culture; M.Ibra-
himov’s, MJ.Jafarov’s, Z.Guluzadeh’s, G.Aliyev’s, A.Haji-
yev’s, G.Ahmadov’s, A.Aghayev’s, R.Aliyev’s, Y.Garayev’s,
A.Rustamov’s and other’s interesting researches appeared.

In content the Azerbaijan culture of the 17th and 18th centu-
ries is Renaissance culture. No attention was paid to this issue in
the Azerbaijan Renaissance; the reason was that, the researchers
were interested in the Renaissance not as a system, but as the
means for evaluating the culture of the 11th and 12th centuries.
The issue was this: such idea was created through the debates
happening around the Renaissance of the Azerbaijan culture of
the 11th and 12th centuries that, the Azerbaijan Renaissance was
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believed to date only from the 11th and 12th centuries...

The Azerbaijan people united in one state by Shah Ismail
the First’s (Khatai) will at the beginning of the 16th century (no
doubt, an economic-farm, social-political and cultural-moral
conditions were created for such unification. Otherwise, a pub-
lic figure-commander like Shah Ismail the First couldn’t do this
— a historical figure is prepared by historical condition). But as a
result of Shah Abbas the First’s “measures”, the people were de-
prived from the national state at the end of the 16th century and
at the beginning of the 17th century. In spite of this, the idea of
the national unity continued to exist. The purpose of Shah Abbas
the First’s economic policy was to develop the central provinces
through remotes; Azerbaijan was one of the remotes of the Ira-
nian Safavid State. Therefore, he turned this policy against the
Azerbaijan people. Though, the Safavid government protected
the national culture in the 16th century they became its enemy
in the 17th century. From this point of view the protection of the
national culture was under the people’s primary responsibility.

Some artists and cultural works were taken to Turkey at the
end of the 16th century. There was enough information about
this in “the Turkic Memoirs” (H.Arasl).

And the Sunnis were punished sternly by Shah Abbas the
First’s direction at the beginning of the 17th century. The man-
uscript, including religious books, valuable scientific-historical,
complete works and divans (selected poems of a poet) were
plundered (H.Arasli).

Notwithstanding that, the migration of the representatives
(including poets) of Azerbaijan culture to the central cities (es-
pecially to Isfahan) of Iran were so paradoxical at the beginning
of the 17th century it exerted influence on the democratization
(development) of Azerbaijan culture in the 17th and 18th centu-
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ries; it’s stimulated the classical manner of expression (the pa-
rameters of Moslem culture). Therefore, the development of the
people’s (folklore) manner of expression was provided without
obstacle, in other words, hindrance.

Mythology was on the basis of classical culture. The Azer-
baijan Renaissance appeared with the creation of Turkish my-
thology in the 16th century gradually. Mythology creates the
national culture. Generally, national culture gets attached to the
history of the people, namely by mythology. Because mythology
is the indicator of the moral existence of these or those people.
The shortest way to the people’s thought is from here.

The people losing own national state (though, this state
sometimes depresses the people severely) have felt the danger
of losing the national culture and protected it creating the chef-
doeuvre (masterpiece): “Koroghlu”, “Asli and Kerem”, “Ashug
Gerib”, Ashug Abbas Tufarganli, Sari Ashug, Molla Nasreddin’s
funny stories since the end of the 16th century and the beginning
of the 17th century... But in fact, the supporters of the classical
style, such as S.Tebrizi, G.Tebrizi, Mesihi anyhow seem feeble
before Renaissance literature.

So,

I. The conception of the Azerbaijan Renaissance of the 11th
and 12th centuries cannot prove its value from the standpoint of
the theory of the Renaissance; because:

1. The Azerbaijan culture of the 11th and 12th centuries
having genetic-mythological bases isn’t realistic culture that
appears as the fact of the national self-perception, whereas con-
ception takes into account these three important features neither
completely nor partly.

2. The Renaissance “is proved”, mainly by “the existence of
the Renaissance cities” in Azerbaijan in the 11th and 12th cen-
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turies, but the Azerbaijan cities of the 11th and 12th centuries
are the carriers of national Eastern (Moslem) culture. The con-
ception neither explains the idea of “the Renaissance city” nor
explains erroneously.

3. There are a lot of opinions denying each other in the re-
searches about the Azerbaijan Renaissance in the 11th and 12th
centuries. This proves that, existing consideration are condition-
ally called “conception”.

But we repeat once more that, the researches on the Azer-
baijjan Renaissance of the 11th and 12th centuries are of great
importance of learning the culture of this period.

II. The 17th and 18th centuries are the Renaissance periods
in the development history of Azerbaijan culture. It’s defined
due to the following features:

1. The cultures of the 17th and 18th centuries appear as the
fact of the national self-perception. This feature is proved both
the form and content of culture.

2. The culture of the 17th and 18th centuries is humanist cul-
ture created in the mother tongue.

3. In principle, the culture of the 17th and 18th centuries is
realist culture.

The development process of national culture happens togeth-
er with all these in the 17th and 18th centuries. The above men-
tioned features are of the Renaissance quality. The existence of
the same quality in three types of Turkic-Oghuz cultures shows
the scale of the mentioned event. Therefore, we came to such
conclusion that, the Azerbaijan culture of the 17th and 18th cen-
turies is Renaissance culture.

ITII. The Azerbaijan Renaissance happens in the context of
the Turkic-Oghuz Renaissance; the determination of the Renais-
sance context correctly is important to explore the dialectics of
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the history of Turkish culture on the basis of lucid methodology.
The culture creating on the basis of the concentration of various
cultures isn’t of the Renaissance quality, but it attracts attention
only as the situation of resonance. The Renaissance isn’t the ex-
istence of static culture, but is the movement having a genetic
stronghold (and perspective) in the history of culture.

2. From Fuzuli to Vagif

There’re such artists in the history of Azerbaijan literature
that their styles are either individual or concrete and belongs
only to them. Except them, other artists, such as Fuzuli, Vagif,
Samad Vurghun define some literary-artistic creative styles and
become an entire era.

Though, Nesimi expresses the universal opinions he keeps
his individuality as an artist. On the contrary, notwithstanding
that, Vagif falls down to the individual-intimate level he reflects
the experience of centuries in his creativity. Nesimi’s or Khatai’s
aesthetics draws attention as an event becoming popular gradu-
ally. That’s the youth and maturity of the artist’s life alternate,
an aesthetic ideal grows up slowly. But it’s impossible to see
development in Fuzuli’s or Vagif’s creation from this point of
view. In principle, both of them continued to say what they said
when they began to write. That’s why Fuzuli’s style came to the
world before he’s born and existed after him as well. The same
can be said about Vagif’s style. So, it’s necessary to look for the
dynamism of development in a large content in Vagif and Fu-
zuli. Of course, Nesimi (or Khatai) was brought up by aesthetic
sources. However, Fuzuli’s or Vagif’s aesthetics (and mentality)
has rather universal characteristics.

Fuzuli’s, Vagif’s, including S.Vurghun’s stages form a logi-
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cal relation in the development of our literary-artistic opinions.
The independence of each stage and their dialectic references to
each other attract attention. Fuzuli’s stage demands an investiga-
tion as the fact of — thesis, Vagif’s — antithesis, but S.Vurghun’s
— synthesis.

Fuzuli’s mentality was the indicator of the literary-artistic
thought until the 18th century. There were attempts to animate
Vagif’s style in some cases since G.Burhaneddin (especially
since the 16th century Khatai, Amani...), but none of these at-
tempts could break the prestige of Fuzuli’s style.

The role of social-political condition should be emphasized
in the rise of Vagif’s style to the classical level. As a result of the
division of Azerbaijan into khanates, national Eastern culture
centralized in the cities avoid of forming the basis of national
culture after the decline of the Safavids. As the opposite of this,
the reputation of the village grows. So, classical literary-artistic
thought gains village — elat (nation) color irresistibly. In the end
Vagif’s style becomes the standard event and forms an opposi-
tion with Fuzuli’s style as an ideal.

The elements of Fuzuli’s mentality have been observed since
Hasanoghlu (13th century). He becomes an independent thought
with Gazi Burhaneddin (14th century), especially Kishveri (14th
century). So, Fuzuli grows up more than three centuries. Fuzu-
11’s mentality that has been continued his existence with inertia
gradually becomes an exotic since Saib Tebrizi (17th century).

Vagif’s mentality is approximately formed within three cen-
turies; the trend of the development from Khatai (16th century)
to Amani (17th century) then to Vagif draws attention. Vagif’s
mentality becomes formulaic and loses the functional opportu-
nities slowly after Zakir (19th century).

Vagif’s mentality is Fuzuli’s opposition and continuation.
Both of them are formed from the same source and rise to the
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normative level from time to time. That’s why Fuzuli’s mentali-
ty had an opportunity to feed up Vagif. However, it’s not right to
consider the above mentioned impact one-sided. Firstly, there
were the elements of Vagif’s mentality in Fuzuli’s stage. Sec-
ondly, though, Fuzuli’s mentality lost its regulatory power, but
existed (for example, until S.A.Shirvani, even M.Hadi). Thus,
the mentality which was considered the norm in Vagif’s stage
could make definite changes for him. In our opinion, A.Vahid
is an exotic of Fuzuli’s mentality who had undergone, namely
to the deformative influence of Vagif’s mentality in the 20th
century.

S.Vurghun’s phase synthesis comes as the logical continua-
tion of Fuzuli’s thesis and Vagif’s antithesis attitude. All the nec-
essary opportunities are offered to overemphasize the shortcom-
ings existing in the people’s social life in the aesthetic thought
at the end of the 19th century and at the beginning of the 20th
century synchronously. In the end the synthesis has happened in
Fuzuli’s as well as Vagif’s mentality since the 20th century — S.
Vurghun grows up...

3. From Vidadi to Vagif

The formation process of the Azerbaijan national aesthetic
thought happens in the 17th and 18th centuries; classical aes-
thetics (Fuzuli’s attitude to the social creature) gradually loses
the functional normativeness, but instead the manner of reflec-
tion coming through folklore gets normativeness. Therefore, the
national aesthetic thought becomes a fact at the end of the 18th
century and at the beginning of the 19th century. The democra-
tization of Azerbaijan culture intensifies this process in the 17th
century. The 18th century is entirely under the influence of the
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Renaissance culture. Reality approaches a quality degree in the
literary-artistic thought. The ideas of the Renaissance inspire the
art to think upon life materials directly.

The materials of 18th century Azerbaijan literature are of
contextual importance to define the dialectics of genre poetics.
But it’s such context that gives the eclectics of various micro-
contexts. That’s, on the one hand, the classical literary-artistic
thought continues to exist, there appears art reflecting the transi-
tion of the classical literary-artistic thought to the national liter-
ary-artistic one, but on the other hand, the samples of the nation-
al literary-artistic thought create.

MP.Vagif continues M.V.Vidadi’s affairs in the development
of genre poetics. But in comparison with Vidadi he does this in-
tensively. M.V.Vidadi’s literary-artistic thought is formed in the
30s, whereas M.P.Vagif’s in the 50s of the 18th century. Clas-
sical genres are oppressed by new literary-artistic thought. So,
classical genre undergoes to the deformation and loss prestige in
the lyrical plan.

Classical genre comes nearer to folklore (no doubt, ghazal
with goshma) maximally in M.P.Vagif’s presentation by context;
the images that he uses in his goshmas he makes use of them in
ghazals and mukhammases as well.

Due to the typological similarities M.P.Vagif’s aesthetics
can be compared with M.V.Vidadi’s, even oppose with each
other in a certain sense. Without doubt, genre relations are en-
compassed in this comparison. The moment being potency in
M.V.Vidadi’s presentation becomes real in M.V.Vagif in genre
relations. M.P.Vagif has an opportunity to raise the goshma to
M.Fuzuli’s level in the 16th century. He puts a foundation of
a new opposition. The aesthetic thought gradually overcomes
the evolutionary process in the 14th-15th centuries and presents
the normative testimony of expression in ghazal standards in the
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16th century. But it overcomes the evolutionary process in the
16 th-17th centuries and presents the normative testimony of ex-
pression in goshma standards in the 18th century. The ghazal
normativeness in the 16th century opposes with the goshma nor-
mativeness in the 18th century in the content, form and function
plans. When we say new opposition we mean this.

According to the genre relations of poetic thought, M. V.Vi-
dadi’s comparison with M.P.Vagif should be in the context of M.
Fuzuli — M.P.Vagif comparison; undoubtedly, the first compar-
ison is necessary to see the dialectics of M.P.Vagif’s aesthetics.

Unlike M.V.Vidadi, M.P.Vagif avoids of thinking with M.Fu-
zuli’s standards. Contradiction in M.V.Vidadi’s artistic thought
doesn’t exist in M.P.Vagif’s style and M.P.Vagif’s style expres-
sion is the whole quality.

M.Fuzuli gives quality in ghazal, whereas M.P.Vagif in gosh-
ma standards. The quality of completeness confronts with M.Fu-
zuli’s and M.P.Vagif’s genre sensitivities in the broader context
of the development of the literary-artistic thought.

M.P.Vagif uses of colored images in goshmas hiding the cer-
tain normativeness. It’s important to note that, he doesn’t make
use of them in the trivial form. In general, unlike M.V.Vidadi,
there aren’t dialecticisms in his goshmas.

So, goshma gets normativeness and becomes the general
form of expression of the national aesthetic thought as a genre
in M.P.Vagif’s presentation from this standpoint. The main rea-
son of this consists of the deepness of the existing disproportion
in the connection of goshma with ghazal in M.P.Vagif’s poetic
thought. As disproportion deepens the poetic capacity of goshma
expands. The poetechnological possibility of goshma in M.P.Va-
gif’s thought is more than M.V.Vidadi’s. This possibility comes
through the content plan. M.P.Vagif places the various ideolog-
ical-content trends in the genre memory of goshma. The ironic
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plan is in the non-differential situation in M.P.Vagif’s thought.
We can say the same about M.V.Vidadi’s thought. Thus, M.V.Vi-
dadi’s irony is very tough.

Functional-quality changes occurring in genres are universal
events in the 18th century; this process occurs in the prose as
in the poetry. “Shahriyar’s” comparison with M.Fuzuli’s “Shi-
kayetname” (“Complaint™) shows that, the narration of folk-
lore-epos accepts the standards of the classical prose (mainly in
the level of expression-mage) rising to the artistic normativeness
in the 18th century and only after this it becomes a literary-ar-
tistic norm.

The transformation of goshma into the expression-genre norm
of the literary-artistic thought by M.V.Vidadi’s and M.P.Vagif’s
way is the manifestation of the development process of national
culture both in content and expression plan in the 17th and 18th
centuries.
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III. M.P.VAGIF’S LANGUAGE-STYLE
TECHNOLOGIES

1. The norms of the literary language of
M.P.Vagif’s period

M.P.Vagit’s language, style and poetic speech technologies
are the direct facts and manifestations of the National Renais-
sance as his idea-aesthetic outlook.

The Azerbaijani cultural-historical thought and literary lan-
guage have been organized on the national bases since begin-
ning of the 16th century. This process goes on till the end of the
18th century and the typology of national culture is defined at
the end of the 18th century.

The parallelism on the vocabulary of the Azeri-Turkish lan-
guage (including the literary language) disappears in the 18th
century. For example: varmaq, aytmaq lose the functionality and
getmok, demok are used... But, undoubtedly, the archaic form
disappears, namely as the independent event. Generally it con-
tinues to live in various forms and this process determines in the
mutual relation of the national language forming in a new quality
with the Turkish in content. The same functionality of the Aze-
ri-Turkish and literary language puts influence on the vocabulary
of the literary language of the period by the spread of parallelism
from the beginning of the 16th century till the end of the 18th
century, whereas M.V.Vidadi’s, M.P.Vagif’s and “Shahriyar’s
language” demonstrates the disappearance of the anomaly of
synonyms gradually. The mutual relation of the forms of speech
existing in the 18th century appears in the lexical process clearly.
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The vocabulary of dialects stands against the Turkish vocabulary
with the language of the national communication. In fact, the lex-
ical norm of the national language is determined as a result of the
disappearance of that confrontation (by the order from plurality
to invariant). Three, sometimes two synonym-versions existed in
the lexical potential of the Turkish language (sayru-xosts-naxos,
ucmaq-connat-behist, gdz-eygesm, ayrilig-hicran). Either one or
another version (being in the national language) became the tex-
ture of the national language.

The recreation of the literary-cultural thought on the dem-
ocratic bases and national-mental concentration (centralization)
change the functional attitude for the historical onomastic sys-
tem in the 17th and 18th centuries. And as a result of this process,
a new onomastical system creates. Such a systematic change is
observed even in a rather limited context. For example, either
the traditional onomastics (Mejnun, Leyli, Kaaba, Noah, Rus-
tam-Zal, Sanan, Youssef, etc) is used or the autonomy of the
national cultural environment is protected in a rather normative
and functional (stylistic) plan in G.Tabrizi’s (the 17th century)
language: Tabriz, Badakhshan, Navoi, Ughurlu khan Ziyad ogh-
lu (G.Tabrizi often mentions Fuzuli’s name) and so on.

So, the lexical norm of the 16th century reflects the historical
dynamics (its quality) of the literary language which is orga-
nized on the national bases.

The grammatical norm of the Azeri-Turkish literary language
develops on the national basis at the beginning of the 16th cen-
tury. When the norms of speech being promoted in the classical
style gradually lose the efficiency, become archaic in connection
with the functionality of the folklore style and the process of
the democratization happens in the grammatical norm. Anoth-
er remarkable feature is that, the parallelism that is typical for
the 16th and 17th centuries disappears in the 18th century. The

231
[CE% CROED JUO)



Nizami Jafarov

normality shows itself in the grammar of sources. The unity of
democratism with the normality, undoubtedly, is the indicator of
the national identity in the literary language.

The democratization in Phonetics and Vocabulary influences
on the grammatical norm at the end of the 16th century and at
the beginning of the 17th century. In general, the autonomy and
systematic relation of Phonetic, Lexical and Grammatical norms
exist in the literary language. For example, in connection with
the extension of the vowel harmony the order suffix — qil, gil
is substituted with ginan (ginon, gunan, giinon) in the 17th and
18th centuries. That’s palatal and labial harmonies are observed
here. Or the grammatical synthesism strengthens in connection
with the decrease of the Arabic and Persian words. Syntax is
constructed on the basis of the national lexis.

Almost the modern expression forms of general grammatical
categories become stable in the 17th and 18th centuries. But this,
without doubt, is connected with the determination of categorical
relations (the system of grammatical meaning relations). If the
modern expression forms of the categories of case, possession
and quality are used with archaic forms the 18th century sources
will demonstrate the modern functional-normative superiority.

2. The fuctional-stylistic view of the literary
language in M.P.Vagif’s period

The change of historical relations between the classical and
folklore styles exerts influence on the structure of the literary-ar-
tistic language in the 16th, especially in the 17th and 18th cen-
turies. As the classical style gradually loses its opportunity in
the 13th and 16th centuries the folklore one comes forward un-
der the influence of the Renaissance thought and has a power
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to embrace the classical style in itself. This process happens on
the account of grounded social changes, generally in the cul-
tural-historical thought. The interchange of the classical style
with the folklore one expresses the connected processes, such as
the democratization, realization and nationalization of the liter-
ary-artistic language concretely. In fact, the history on the mutu-
al relation of the classical style with the folklore one has begun
since the 13th and 14th centuries. The classical style develop-
ing on the basis of the poetic principles of the national Eastern
thought and being the historical fact of the public thinking is in
the opposite direction with the folklore one.

The creation of the classical style was the result of the ap-
pearance of the Turkish, including Azerbaijani thought in the
national Eastern context (the national Eastern context was “uni-
versal” for Turkic cultures in the 13th and 16th centuries). The
folklore style passed the complicated formation process before
the classical one. The appearance of such style was impossible
in the boundary of the 18th and 16th centuries. It’s not accidental
that, the classical style undergoes to the influence of the folklore
one during the 13th and 16th centuries.

Observations show that, the folklore style can break the pres-
tige of the classical genre neither by bayati nor tuyug. This his-
torical matter is done by goshma.

The perspectivity of the folklore style shows itself not only
in the internal dynamics, but also at the beginning of “the devas-
tating impact” of the style in the classical one in the 16th century.

M.Fuzuli feels the movement in the direction of the democ-
ratization of the literary-artistic language (without reducing the
historic power), pays attention to ghazal and demands compre-
hensibility from it.

Vidadi’s language compares both two styles — i.e. the classi-
cal and people styles. He prefers none of them, simply the sec-
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ond of these demonstrates own perspectivity for reflecting the
social mood adequately. The poet’s sensitivity has an objective
quality. It encompasses the existing social mood as a whole.

3. Molla Panah Vagif’s language

M.P.Vagif absolutised the development of the literary-artistic
thought (and the literary-artistic language) on the national bases
and as a result of his service, the folklore style prevailed over
the classical one. After this the folklore style defined the per-
spectives of the literary-artistic thought (and the literary-artistic
language) as a rule.

Vagif’s creation entirely falls on the second half of the 18th
century — the poet had written half a century. However, his house
was plundered by Mohammed bey Javanshir and some of his
works disappeared. That’s why Vagif’s style is studied in the
limited context. But the existing material (though, they’ve been
taken from various sources) offers all the necessary opportuni-
ties to define the direction of the poet’s research by quality.

Vagif’s demand concerning the literary-artistic language are
dictated by his aesthetic ideal; they’ve one purpose that con-
sists of the establishment of democratism on the literary-artistic
thought (and the literary-artistic language). Much to our regret,
no scientific-theoretical considerations about the literary-artis-
tic language of the poet had remained. However, he had a lucid
program: “The rhymes written by Molla Panah Vagif are those
poems which have been composed by refined and lucid words in
his beautiful world. If an impolite man hears them he’ll be sad
and glad”. (Firudin bey Kocharli). The language-style democra-
tism doesn’t create on the account of localization in Vagif. (For
example, as in M.V.Vidadi).
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In general, the national character of Vagif’s language is away
from localization and democratism. The images of the classical
style coming with Hasanoghlu’s, Nasimi’s and Fuzuli’s way be-
come the material of the folklore style in Vagif; there isn’t arti-
ficial front against the classical style. The expressions being the
fact of the people’s spirit in the classical style are transformed to
the folklore one. As a result, the folklore style tries to represent
the literary-artistic language entirely. The adaptation of the cre-
ation sign in the classical style by the folklore one exists not only
in the plan of expression, but also in the plan of content.

Vagif brought “the manners of negotiation to the poetry lan-
guage; it’s an important fact of realism in the literary-artistic
language”.

The appearance of the moments on the prose narration set-
tles with the internal development of the genre in Vagif’s poems
written in the classical genre. Due to the logics of this devel-
opment the poet has experiments and he strengthens the prose
tune identifying the satirical expression potency of the genre.
Generally, the postposition in Vagif’s poems written in the clas-
sical style is very typical for the satirical expression (prosaic);
the mood begins with the lyrical tune and gradually becomes the
prosaic one in the mukhammases (poems of five lines) and mus-
tezads. Even Sabir’s style is observed in the intonation.

The signs of vulnerability are the leading events for Vagif’s
thought. That’s why the quantitative superiority of the words ex-
pressing signs is observed in the poet’s language.

M.P.Vagif’s vocabulary isn’t rich; according to the level of
the talent, there are such poets who cannot be compared with Va-
gif. The reason is that, Vagif’s art is defined not by the majority
of the words, but by the proper use of them.

F.Kocharli writes: “Whatever the poet writes (it’s about Va-
gif — N.J.) all of them are in the style and dialect of our mother
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tongue. He composed poems skillfully making use of the Turkic
or the Persian and Arabic words becoming Turkish. No doubt
that, this doesn’t concern Vagif’s national poetry”.

Vagif’s attitude to the word is the general attitude of the
thinking style of the period. There isn’t another craftsman as
Vagif deeply reflecting the functional-gnoseological content of
the literary-artistic language in the 17th and 18th centuries; he
gives image to the word without excluding it from the ethno-
graphic-domestic naturalness (there isn’t emptiness between the
natural and poetic one).

The national identity of Vagif’s language comes from the
normative naturalness of thought; the expression images that he
used in the poems of the classical, including the folklore genre
are the same and the stylistic affiliation of the genre cannot dis-
arm the poet.

The expression of the national thought shows itself in the vo-
cabulary of the place name. He mentions the names of the cities,
such as Tabriz, Shaki, Ganja. Tbilisi, Yerevan, Derbend, Guba,
Baku and Shamakhy. The use of many place names is connected
with the social thought of the period in the classical genre only
in a poem. Here the national identity shows itself. The place
names, such as Tabriz, Baku and Tiflis aren’t so imaginative as
Mecca, Medina and Aleppo (i.e. the anthroponyms Fatma and
Yetar aren’t so imaginative as Shirin and Leyli). But they’ve not
national color and this isn’t little for the literary-artistic text.

Vagif makes use of the materials of superstitious thought
style as the base on metaphor. No doubt that, this is the indicator
of democratism in Vagif’s (generally of the period) thought.

If the words and expressions are national from the financial
position the intonation won’t get rid of the external influence;
the national identity of Vagif’s language begins firstly, from in-
tonation.
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The words used by the poet are from the Arabic origin.
However, the nationalness of the expression style is provided
with intonation. Vagif’s intonation is closer to the logics of
his thinking than the words and expressions. The intonation
determines the aesthetic position of the word and expression in
poet’s language.

It’s difficult to find the second poet having a colorful into-
nation as Vagif. It came from the Renaissance emotion. The
Renaissance emotion formed the natural emotion, divided it
into different types and standardized. The speech expression in-
creased under the influence of that intonation in the language of
poetry.

The mental capacity of Vagif’s language is colorful. Because
this psychology is the psychology of the period. When we say
that, Vagif’s language is the language of the period we mean the
form and content plans here.
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