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GIRiS

Akademik 1.Y.Kragkovski ereb adebiyyat: tarixini tertib etmek prin-
siplerinden behs ederken yazmigdir: “Sreb adebiyyat: tarixi o0 menada dil
prinsipi esasinda qurulur ki, o hem eroblerin, ham de areb olmayanlann,
hem ereb Glkelerinde, hem de qeyri-ereb dlkelerinde arab dilinde yaran-
mi§ eserleri ehate edir. Hamiya melumdur ki, ereb edebiyyat, iimu-
miyystle, ereb medeniyyeti 6z inkigafi iigiin tekce areblare deyil, habelo
bir sira xalglann niimayendelerine borcludur” [1, 5.569]. Buradan bela bir
netice.guxir ki, orta esrlerin bdyiik bir dévriinii shate eden srebdilli meda-
niyyet tekee bir xalqin — ereblerin deyil, xilafetin terkibine daxil olan
biitiin xalglanin imumi mah kimi giymatlendirilmelidir. Bunu daha aydin
tesevyviir etmek tigiin bezi faktlara nozer salaq.

Melumdur ki, islam dini erebleri vahid bir dévlet halinda birlesdir-
dikden sonra onlar genis istilagiliq foaliyystine baglayir ve az bir zaman
igerisinde Cin serhadlerinden tutmus ispaniyaya qeder béyiik bir arazini
tuturlar. Belolikle, miixtelif ictimai, iqtisadi, madeni inkigaf yolu ke¢mis
bir ¢ox xalglar vahid dévletin terkibinde birlegirler. Srebler tutduglan
erazilerde 6z hakimiyyetlerini mohkemletmek iigiin islam dininden qiiv-
vetli ideoloji tesir vasitesi kimi istifade edir, zorla islamlagdirmag siyaseti
apanr, yeni dini xalglarin zehnine yeritmok iigiin onlarin gedim madeniy-
yotini amansizligla mehv etmeys galisirlar. Bunun da neticesinde areb
dili hakim dile gevrilir ve az bir zaman igerisinde miixtelif xalqlar ara-
sinda esas linsiyyet vasitesi kimi qebul olunur. Biitin aserler bu dilde
yaradilir, bu dilde yayilir, bu dilin vasitesile iimummiiselman xarakteri
alir. 9reb alimi $avqi Dayf buna isare ederok yazir: “Belolikle, erob dili
zanginlesdi ve gedim badavi dilinden madeniyyat diline ¢evrildi” [2, 5.92].
Fransiz serqgiinasi Qustav Libenin gdstardiyi kimi, “laun dili orta asrlorde
Avropada nece yayllmigdisa, ereb dili do miiselman xalglan arasinda elo
intigar tapmusdi” [3, 5.201). Bu hal oziinii poeziyada, adebiyyatda ve ila-
hiyyatda daha gabanq gésterirdi. Orta Asiya, Zaqafqaziya, [ran xalqlannin
niimayendaleri asasen ereb dilinde yazmaga baglayir ve beloliklo do, areb
dilinde iimummiiselman medeniyysti meydana gelir. Bu medeniyyat dz
yaradicilanimin milli mensubiyyeti, cografi seraiti, tefakkiir terzi baximmn-
dan/son derece miirokkeb bir hadise idi. isvegre sorgsiinasi Adam Mets
haqli olaraq yazirdy: “Shalinin terkibinin deyismesi, onun bu vaxta qaderki
(X esro qederki — M.M.) aparict hissesinin glivvesinin tikenmasi ve qan-
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$1q irqlorin gadim ehalisinin 6n cergeye kegmasi adabiyyatda oziinii daha
qabariq biiruze verir” [4, 5.197].

Gorkomli ingilis gergsiinast H.A.Gibb hale 1926-c1 ilde yazdig1 “Oreb
adabiyyat” esarinde bu meseloye toxunmug ve texminen Adam Metsin
fikri ile eyni naticeye gelmigdir. O, Abbasilerin (750-1258) hakimiyyet
basma gelmesinden sonra madeni hoyatda bas veren deyisikliye isare
ederak yazir: “Bu vaxtdan baglayaraq (erabler terefinden) esaret altina
alinmig xalglar sreblerle birlikde hayatin ve adabiyyatin biitiin sahslo-
rinde dzlerine layiq yer tutmaga baglayir, hem de [bu xalglann] imumi
madeni xezineye 6z paymm verir” [5, s.36]. H.A.Gibb hagh olaraq ereb-
dilli adebiyyatin siiratli inkigafimin asas sebabini miixtelif xalglanin birge
soyi ilo slagelendirerek bela bir diizgiin naticaye golir: “Indi basa diig-
mak gatin deyildir ki, ne li¢iin siilalelerin deyigmesi ilo erab adebiy-
yatinda derhal Quzil asr baglayir™ [5, s.38). Lakin ereb poeziyast sirf arob
mensubiyyatini daha avveller itirmigdi. 1. Y. Kragkovski yazir: “Séziin tam
ciddi menasinda erob poeziyasi dedikde, islama qederki Orobistan poezi-
yasim ve Demegq Smaviler siilalesinin sonundan gec olmayaraq (750)
hamin poeziya ile anene vasitesile baglanan VII-VIII esrlerdeki poezi-
yani nezerde tutmaq lazimdir” 1, 5.246]. Umumiyyetle gotirdiikde ise
orabdilli poeziyada geyri-ereblerin igtiraki islamin ilk illorine aiddir.
Smaviler dovriinde hemin herokat daha da giiclonmis, Abbasilerin haki-
miyyet bagina gelmasindon sonra ise son derace genis migyas almigdir.
Onu da gostormaliyik ki, bagqa xalglanin niimayendslori tekee sirf sreb
Glkolerinde yasayib-yaratmirdilar. Y.E.Bertelsin [6, 5.102] ve onun ardinca
I.P.Petrusevskinin [7, 5.35] gosterdikleri kimi, VIII-X esrlerds franda ve
Orta Asiyada ereb dilinde &z adebiyyatlari yaranirdi. Sger orta esrlerde
tertib olunmuy antologiya ve tezkirelere miiraciet etsok, aydin gérerik ki,
bir sira alimler bu hegiqeti hele o vaxt basa diismiis, Azerbaycan, iran,

Orta Asiya, Cibal sairlori kimi bdlmaler ayirmagla erebdilli poeziyanin
cografiyasinin genisliyini, orada miixtelif xalqlarin boyiik emeyi oldu-
funu nezero gatdirmaga galigmglar.

Biitiin deyilenler belo bir m8hkem eqide yaradir ki, srebdilli orta esr-
lor adabiyyati miixtelif xalglarin birge seyi neticesinde yaranmug, inkigaf
etmig ve formalagmis qiymetli medeni irsdir. Bu irsin osas yaradierla-
rindan biri de Azerbaycan xalqi olmusdur.

Vil asrin ikinci yanisindan baglayaraq, Azerbaycan niimayendeleri 6z
osarlerini ereb dilinde galeme alirlar, Artiq ©meviler dovriinde lsmayl
ibn_ Yasa:l, Musa Sehavat, Sbu-1-Abbas al-Bma kimi qiidretli qelem sahib-
lori yetigir. Miixtelif elmlor sahesinda, xiisusen ilahiyyat, figh ve hedis
sahelerinde azerbaycanlilarin sesi daha qiivvetle esidilmeye baglanir,
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XI esrin eyvellerinde Sbu Mensur es-Sealibi X esr erebdilli Azerbaycan
sairleri hagqmda giymetli melumat verir, Ondan azca sonra ise Sbu-I-
Hesen el-Baxerzi 6z mecmuesinde erebdilli Azerbayean sairlerine ayrica
bélme. ayinr. Xetib Tebrizi, Eyn el-Quzat, Yusif Xoylu, Sihabaddin
Siihreverdi biitiin ereb aleminde taninaraq Serqin elm ve adebi inkisafina
giiclii tesir gdsterirler. Zongin kitabxanalar yaranir, adebi ve elmi mac-
lisler togkil olunur, dini miibahisaler esidilir. Orebdilli Azerbaycan ada-
biyyati tebii hadiseye gevrilir. Bu hal X11 asrden sonra da davam edir,
Nesimi, Fiizuli kimi neheng s6z ustalan ana dilinden slave, areb dilinden
da istifade edirler.

Goriindiiyt kimi, ereb dilinde meydana gelmis Azerbaycan adabiy-
yati olduqcea genis ve rongareng irsdir. Bunsuz xalqumizin madaeni inkisaf
tarixini dolgun gekilde tesevviir etmek olmaz. Lakin bu irs gox az 6yre-
nilmig, onun imummiiselman medeniyyetindeki yeri laziminca miloyyen-
logdirilmemisdir. Tedgiqat isi de ilk avvel bu zeruri ehtiyacin tolebatin-
dan dogmugdur. |

Orobdilli Azerbaycan adebiyyatinin tedqiqi bir gox miirokkeb prob-
lemlerle baghdir. Ilk avvel bu, adebiyyatin ne kimi xiisusiyyetlor dasi-
mas1, imum orebdilli adebiyyatla baghhg, onu miistaqil bir adebi proses
kimi gebul etmayin miimkiinliiyii ve s. kimi ciddi mesaleleri aydinlasdir-
maq lazim gelir.

Bu bir aydin hegiqetdir ki, miixtelif xalglarin eyni dilde yaratdiglan
adsbiyyatlarda six baghliq oldugu kimi, onlann her birinin 6ziinemexsus
spesifik keyfiyyetlori do olmalidir. Bir sira Avropa xalqlanmn latin dilinde
yaratdiglani medeniyyeti bir kenara qoyub, tekce alman dilinde yaranan
adebiyyata nezer salsaq, bu haqigeti bir daha duya bilerik. Bescildlik
“Alman edebiyyat: tarixi” adl kollektiv tedqigat isinin miiqeddimesinde
deyilir: “Avstriyamn tarixi, isvegredeki alman kontonlarinin tarixi Alma-
niyamn tarixinden gox giiclii suretde forglenir. Avstriya ve isvegre mado-
niyyetinin dziinemexsus derin milli seciyyesi vardir ve bu dziinii eser-
lerini alman dilinde yazan ve bezi hallarda alman xalglaninin heyau ve
medeniyyeti ile six suratde bagh olan Avstriya ve Isvegro yazigilaninin
yaradicihginda bariz sekilde gosterir... Bununla yanasi, bu adobiyyatlar
arasindak: giiclii ve semereli alagelerin moveudlugunu inkar etmek olmaz,
coxesili qarsihiqli tesiri inkar etmek olmaz” [8, 5.6). Bu sozler, eyni zamanda,
fars dilinde yaranmig edebiyyatlara da samil oluna biler. Demeli, miiasir
ddvrde klassik erabdilli edebiyyata da bir xalqin irsi kimi baxmag, onu bir
xalga mexsus edebi proses kimi tedgiq etmok olmaz.

©Orebistanda anadan olub orada béyiiyen, 6zlerinin seir incilorini orob-
ler igerisinde yaradan ilk erebdilli Azerbaycan sairlerinde dofima mode-
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niyyste bagliliq 6ziinii bariz gokilde gdsterir. Bu sairleri sehven fars hesab
eden areb alimi @hmed ©min onlarnn yaradiciligindan damgarken yaz-
migdir: “[smayil ibn Yesar ve digerleri fars terbiyesi ile' bdyiimiis, fars
adebiyyat ile terbiyelenmis, sonra ise 6z adebiyyatlanm ereb qelibine
salmiglar. Onlanin sbzleri arabca, terkibleri erebea, vaznleri srebee olmug-
dur. Lakin bu, fars menalannin, fars texayyiiliiniin, fars ruhunun onlarin
iireklerina, oradan da geirlarine girmesine mane ola bilmemisdir” [9, s.15].
Bger VIII esrden sonrak: dévrlera gayitsag, onda mesale daha'da aydm-
lagar. Brabce yazan azerbaycanlilann 6z 6lkeleri ila, 6z xalqr ile baghlig
xeyli giiclonir. Sonrak: sairlerin, adiblerin yaradicilifinda milli zeminle
elage ilk baxigdan ziinii gosterir. XI esr gairleri Eyn el-Quzat, Siihre-
verdi, Xoylu ve basqgalan ereb tlkelerinden kenarda fealiyyet gésterir,
arab dili onlar iiciin 6z fikirlerini ifads etmakde zahiri forma rolu oynayir.
Orabdilli Azerbaycan adebiyyatimin miistaqilliyi XT esrde inkaredilmaz
sakil alir. Lakin erebdilli Azerbaycan edebiyyatini imummiiselman made-
niyyetinden tecrid etmok olmaz. Ciinki onlar arasinda ele oxgar cahatler,
bir sira hallarda tam eyniyyet vardir ki, bunlar inkar etmek elmi ve meto-
doloji xetalara getirib gixarardi. Bu baximdan ereb dilinde yazmig azerbay-
canhlar srebdilli madeniyystin niimayandsleri kimi teqdim’ olunmali=
dirlar. Teqdim olunan tedqiqat iginin seciyyevi xilsusiyystlerinden biri de
buradan ireli galir. Yalmz erebce yazmig azerbaycanl sair ve ediblarin
yaradiciigina hasr olunub, esasen Azerbaycan xalqinin adebi ve bedii
fikir tarixi ile alaqedar olsa da, bu monografiya eyni zamanda iimummii-
selman madeniyystinin tam halinda Syrenilmesi meqsedini dagtyir. Burada
N.1.Kenradin sézlerini xatirlatmamaq olmaz: “Serqgiinas dedikde men tokca
Qarb alimlarini nezerde tutmuram. Men hemginin 6z xalglannin tarix ve
madeniyyatini yalniz 6z 6lkelerinin elmi namine deyil, beynelxalq elm
namine dyrenen $arq lkelerinin alimlerini de nezerde tuturam? [10,8.31].
Olbatte, bizden gox uzaq bir dévrde, etnik cehatden miirokkeb bir
camiyyatde yazib-yaratmis senetkarlarin milliyyatini deqiq teyin etmak
bazi hallarda miimkiin olmur. Burada cografi amilleri sas gotiirmek lazim
golir. Yeni tarixi ve cografi faktlara asaslanaraq Azerbaycanmn orta asrler-
qui sorhadlerini milayyonlegdirmek ve bu sarhadlor daxilinden gixmig
sair ve adibleri yrenmek meselesi meydana ¢ixir; Lakin cografi bolgii-
niin 6zii de nisbidir. Mahz bu nisbilik baximindan XII asrin evvellerinde
Azarbaycanda yasamis, eserlorini arebce yazmis Mesud ibn Nemdan areb-
dilli Azarbaycan odibleri sirasina daxil etmok olmur. Ciinki- Mesud: ibn
Nemdarin milliyyetce kiird olmasi menbelerde tosdiq edilmisdir.
Tedqiqat iginin qurulusuna, onun fosillore bélinmesine galdikde,
burada da bozi zeruri massleleri qeyd etmok lazimdr, Beloe ki, hele indi-
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yedek neinki Azerbaycanda, habels Orta Asiyada, iranda meydana gelen
erebdilli edebiyyat aynca tadqigat obyekti olmamigdir. Dogrudur, bu lke-
lerde ayri-ayr boyiik sexsiyyetler haqgqinda goxlu aser yazilmig, onlann
Serq elmi tarixindeki yeri ve ehemiyysti miloyyenlesdirilmisdir. Lakin
timumiyyetle gétiirdiikde, hemin slkelerdeki arabdilli medeniyyetin tarixi
ardicil ve sistematik sekilde Gyrenilmemisdir. Ele buradan da Azerbay-
canin erebdilli adebiyyatimin tarixine hasr olunmus tadgiqat isinin gatin-
likleri agkar olur.

Tedqigat isini yazarken miiallif birinci névbada menbe ve mexazlere
asaslanmusdir. Bu, bir terafden mévzuya aid sdebiyyatin son dereca azhf
ile elagedardirsa, diger terefden miiasir elmin taleblarinden dogur. Ciinki
deyilmig sdzleri tekrar etmak, apanlmis tedqiqgatlara bir daha gayitmagq
(elbette, ger bu tedgiqatlarda miibahiseli cahatler yoxdursa) miiasir elmin
inkigaf seviyyesi, onun cogqun siireti ile bir araya sifismir. Bu baximdan
da tedqiqat isinde ilkin menbalerin melumatlan asas gotiirilmiis, indiye
qeder serqsiinashq, elminde 6z oksini tapmamis mesalaler isiglandini-
migdir. Monografiyanin menba, lerle belo six alagesini nezere ala-
raq onun [ feslini manbe ve adebiyyatin xiilasesine hesr etmayi maqsada
miivafiq hesab etmigik.

“VII-X esrlorde arebce yazmis azerbaycanhlar” adlanan II fasilde
areb dilinin Azerbaycanda yayilmasi, ilk arabce aserlarin meydana gix-
masi, areb dilinde yaranan Azerbaycan madeniyyaetinin saciyyavi cahet-
lari, onun imumi erebdilli medeniyystls alagesi kimi mesalaler &z oksini
tapmigdir. Ismayil ibn Yesar, Musa Sehevat, Obu-l-Abbas al-Oma kimi
sairlerin yaradicilifina ona gére aynca bélmeler hesr olunmusdur ki, onla-
nin yaradicih bir-birinden keskin suratds ferqlendiyi kimi, biitiin o dévr
Azarbaycan sairleri igerisinde de miistesna mévqe tuturlar.

X1 esrde veziyyet xeyli deyisir. Poeziya cogqun suretde inkisaf etdiyi
ve Azerbaycanla six suratde baglandifi kimi, Xeatib Tabrizinin sexsinde
qiidretli edebiyyatsiinas yetigir. Homin dévre ayrica fasil hasr olunmus,
Xatib Tebriziden ise danigilmanmugdir. Bels ki, miiallifin bu barade ayrica
monografiyas: ¢ap olundugundan tekrara yol vermomak magsadile Xatib
Tabrizi ixtisara salmmgdir,

Oreb dilinde Azerbaycanin badii nesrinin yaranmasi XII asrde Eyn
8l-Quzatin adi ile baghdir. Eyni zamanda bu dévrde poetik senat do yeni
keyfiyyatlar alde etmis, odebi fikir Xetib Tebriziden sonra Xoylu kimi bir
sexsiyystin yaradicilifinda daha da giiclenmigdir. Bu divrde arebce seir
yazanlarin sayinin artmasina baxmayaragq, todgigat isinde yalmz Siihre-
verdiden bshs olunmusdur. Ciinki bu dévrde fars dili poeziyam 8z tesir
dairesine salmig, Xaqani kimi senatkarlarin ereb dilinde yazdiglan seirler
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onlann yaradiciliq istigametlerini milayyenlegdire bilmal:nisdir. Diger
terofden, tedgiqat iginda iki dilde yazmis sexsiyyatlera deyil, yalmiz erob
dilinde yazmig senetkarlara yer verilmisdir. Xaqaninin erebea seirleri onun
{imumi yaradiciigindan ayriliqda tadqiq oluna bilmez. Mohz bu amillere
gére XII asrde fars ve areb dilinde seirlor yazmig sonetkarlann yaradi~
cilifina miiraciat olunmamusdir.

Svveller do gosterildiyi kimi, erebdilli Azerbaycan edebiyyati tam
miistegil bir hadisa kimi tedqiq oluna bilmez. O, imummiiselman made-
niyyetinin bir hissesi kimi basa diisiilmelidir. Lakin bu heg de erebdilli
Azerbaycan adebiyyatmn varligini siibhe altina almamalidir. Tedqiqgat isi
yazilarken bu masele daim diqqet merkezinde olmug, onun spesifik cehat-
lori gosterildiyi kimi, erebdilli adebiyyatla six slagesi de imkan daxilinde
izah olunmugdur. Xiisusen tedgiqat iginin “Netice” bdlmesinde hemin
problema genis yer verilmigdir.
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I fosil
MONBD VO ODOBIYYATIN XULASOSI

Oreb dilinde yazmig azerbaycanlilarin heyat ve yaradicihgin
dyrenmek iigiin ilk ndvbade erebdilli menbelare miiraciet etmak
lazim galir. Bu, sadece olaraq subyektiv miilahizelerden ireli galan
arzu deyil, elde olan materialin obyektiv telebatidir. Bele ki, o dévr
adebiyyatimizin @sas melumat menbayi areb dilinde yazilmis mec-
mualer, tezkireler, tarixi, cografi, etnografik eserlerdir. Bu baxim-
dan da erabdilli menbeler misilsiz shemiyyst kesb edir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Azerbaycan sair ve adibleri hagqinda
melumatlar tekce.adebi meseleleri shate eden macmualerle meh-
dudlasmur. Bir sira tarixi-cografi aserlerde ele adebi melumatlar
verilir ki, bunlarin izlerine, tokrarina bagqa menbelerds tesadiif olun-
mur. Demali, VII-XII esrlorde erebce yazmis azerbaycanlilarin
tedgiginde tarixi eserlorden de genis istifade etmek lazim gelir.

Olbatte, verilon melumatin zenginliyi, genigliyi, diizgiinliiyi,
nadirliyi baximindan menbeler bir-birinden ferqlenir. Bu tezisden
¢ixis etmakle Azerbaycan edebiyyatina dair alde olunan mexezleri
qruplagdirmaq olmaz. Ciinki verilen her bir qeydin, isaronin, miila-
hizenin bazan elo bdyiik adabi qiymati olur ki, onu onlarla veraqde
toplanan malumatla beraber tutmagq lazim gelir. Demsli, biitiin menba
va maxezlere hormet ve ehtiyatla yanagmag, onlardaki her kigik bir
qeydi diggatle nezerden kegirmek lazimdir. Burada en etibarh meyar
menbalerin xronoloji ardicilligla Gyrenilmesi ola biler. Bele olan
suratde hem edebiyyat tarixini tedricle izlemek miimkiindiir, hem
de menbelerin verdikleri melumatin ne qader ehemiyyatli oldu-
gunu askara gixarmagq ¢atinlik toretmez.

Melumdur ki, ereb dilinde ilk tezkireler, mecmusler, miintexa-
batlar Abbasilerin erken dévriinden meydana ¢ixmaga baglayir. Bu
dovre geder seirler raviler terefinden ezberlenir ve sifahi suretda
nasilden-nesle verilirdi. Lakin sonradan materiallarin hadden artiq
goxalmasi onlarin ezberlenmesini faktik olaraq qeyri-miimkiin etdi.
Bu heqiqeti duyan ereb alimleri, habele qeyri-areb filologlar seirlori
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divan halinda toplamagin zeruriliyini basa diisiirler ve belelikle, tez-
kireler, mecmusler meydana gelmeye baglayir. Hemin bu mec-
mueler klassik ereb edebiyyatimn en gbzal incilerini goruyub
saxladif1 kimi, Azerbaycan sairlerinin de seirlerinin bir hissesini
mehv olmagq tehliikesinden xilas edir. Srebce yazmis Azerbaycan
sairlerinin divanlanmin toplanmadigini nezere alsag, bels mec-
muslerin ne qeder misilsiz ehemiyyete malik oldugunu soylemaye
heg bir ehtiyac qalmaz. ;

Boyiik ereb ensiklopedist alimi ®bu Osman ©mr ibn Bahr al-
Cahiz (775-868) Azerbaycan sairleri hagqinda melumat veran ilk
miislliflarden biridir. O, “el-Bayan va-t-tebyin” (“Izah etmek va
aydinlagdirma”) adli eserinde bezi din xadimlerinin riyakarligindan
danigarken ©bu-1-Abbas e]l-Bmanin iki beytini' misal getirmigdir
[1,5.218]. Hemin iki beyte diger mecmuslerde rast galmek miim-
kiin deyildir. Goriindiiyii kimi, hem malumatin ilkinliyi, hem do
nadirliyi cahetden Cahizin aseri gox giymetli mexez hesab olunmaga
layiqdir.

Dogrudur, Cahizin diger boyiik miiasiri ©bu Temmam da
(796-843) dolay yolla 8bu-1-Abbasin yaradiciligina toxunmugdur,
Lakin mesele burasindadir ki, o, mecmuesine daxil etdiyi serin
Umeyya ibn 8bu-s-Salt adh bir saire mensub oldugunu gbstermisdir.
Ondan iki asr sonra ise sairin topladigi “Bl-hemase” mecmuasine
serh yazan Xotib Tebrizi hemin gerin Sbu-1-Abbas el-Omaya da
isnad edildiyi haqqinda giymetli melumat vermisdir [2,5.261-262].

Bbu-1-Abbas Mehemmad ibn Yezid al-Muberredin (826-898)
“ol-Kamil fi-I-luge va-1-adeb” (“Dile ve adebiyyata dair milkem-
mal kitab™) eseri orta asr erebdilli medeniyyeti Oyrenmek t¢iin en
qiymatli mexozlerden biridir. Onun bu eserinds orab-Azerbaycan
elagelerine dair maraqli melumat oldugu kimi, Musa Sehevata aid
da bezi geydler verilmis ve dérd beytden ibarat bir seri do misal
gosterilmisdir [3, 5.397-398].

Obu Mshemmed Abdullah ibn Muslim ibn Qiiteybenin
(828-889) elmi niifuzu ister Serqds, isterse do Qorbde miibahisesiz
gebul edilmigdir. Onun adebiyyata, dil¢iliye, tarixe: dair yazdig
aserler giymatli bir menbe kimi hemise teravetli olmusdur. fbn
Qiteybenin meshur “Kitab eg-ge’r Ve-g-giiera” (“Seir ve sairler
haqqinda kitab) adli kitabi Azerbaycan adebiyyati tarixi iiglin do

12

avezsiz menbelerden biridir. Dogrudur, ibn Qiiteybe 6z mecmua-
sinde Ismayil'ibn Yesar ve Bbu-1-Abbas ol-dma kimi gorkemli sair-
lerin yalmz adlarini gekmis, Musa Sohevatdan ise bir qeder atrafli
bahs etmigdir 5, 5.481-482]. Lakin onun agagidak: kigik geydinin
shemiyyetinin boyiikliiyiinii he¢ kim inkar ede bilmez:
il g 31 Jsall o 5ol ally Guad 1l 4 55n e Uil yl <3y
olailiyil e

(Bbu-1-Yeqzan Cuveyriyoyo esaslanaraq demigdir: “Madinade
movalilerden els bir sair yoxdur ki, o, eslen Azerbaycandan olma-
sin™)[5, s.481].

Ibn Qiiteybe “Uyun sl-sxbar” (“Xeberlerin moenbayi”) adl gox-
cildli eserinde de Musa Sohevata miiracist etmis ve onun iki beyt
serini vermigdir [5, 5.17]. Yeri golmisken qeyd edok ki, Musa Saha-
vatin bu iki beyti-bir sira kitablarda 6z eksini tapmis, hetta maghur
tarixci ©bu Cofor Mehemmed ibn Corir et-Teberi (838-923)
“Tarix or-rusul va-l-muluk” (“Peygemberlerin vo hokmdarlarin
tarixi”) adli eserinde xelife Siileyman ibn Sbdiilmalikden danigar-
ken homin beytleri misal getirmigdir [6, 5.547).

Obu-1-Ferac el-Isfahaninin (897-967) “al-Sgani” (“Negmsler”)
kitabi o dévre qederki ereb ictimai, siyasi ve madeni heyatinin
ensiklopediyasi kimi g6hret tapmigdir. Burada yiizlerlo sairden bahs
olunmugdur ki, onlar i¢erisinde ii¢ Azerbaycan sairinin yaradicihig
damisbeton genis oks olunmugdur. Sbu-1-Feracin Ismayil ibn Yesar
[7,5.118-126], Musa Seohovat [8,5.229-241] ve Sbu-l-Abbas al-
Oma [8] haqqinda verdiyi melumatlar dolgunlugu, shataliyi,
elvanligiile diggeti celb edir. O, sairlorin heyatindan danisarken bu
barade olan miixtslif revaysetlerin hamisim gosterir, hansinin daha
dogru olmasi bareds 6z hékmiinii verir, yaxud da ehtimal ireli siiriir.
Bu da sairin hayatina aid faktlarin tenqidi suretde aragdirilmasina
xeyli kémek edir. “Bl-9gani”nin ikinci iistiin coheti orasindadir ki,
burada goxlu niimune verilmigdir: Tokce bunu demak kifaystdir ki,
Bbu-l-Forec Ismayil ibn Yesar, Musa Sehevat, Sbu-I-Abbas ol-
©ma haqqinda iist-iiste gotiiriildiikda biitiin diger menbslerden qat-
qat artiq melumat vermisdir. “@l-Dgani” olmasaydi, bu ii¢ Azer-
baycan sairi haqqinda tutarli s6z s5ylemek imkan xaricinde qalardi.
Sbu-I-Feracin eseri tekce bu sairlerin heyati ve yaradiciligi haq-
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qinda tesevviir yaradan bir mexez kimi diqqat% colb etmir. Homin
sairlorlo. diger sairlerin yaradicilifini miigayise etmekde,_ onlm_-
arasindaki elage ve miinasibatleri aydinlagdirmaqda onun qiymeti
gox bdyiikdir, Umumiyyetle gétiiriildiikde “el-Ofani” VII-VII
asrler orobdilli Azerbaycan poeziyasini teqdim etmek baximindan
birinci deraceli ehemiyyete malikdir. Sonralar “‘el-Sgani” ibn
Vasil al-Homavi (1297-¢i ilde 6lmiigdiir) terefinden redakte olun-
musdur. Tedqiqat isinde “el-Bgani”nin bu niisxesinden de istifade
olunmugdur [8, 5.59-68]. 4
Bbu Ubeydullah Mehemmed ibn Imran ibn Musa el-Merzubani
(890-988) adebiyyat tarixine “Mucem es-siiera” (“Sairler ensik-
lopediyasi™) eserinin miiallifi kimi daxil olmusdur. Obu-1-Ferecle
eyni dévrde yasayib-yaradan el-Merzubani Ismayil ibn Yesar [8]
vo Musa Sehevat [9, 5.346] hagqinda da melumat vermisdir. Ismayil
ibn Yasar haqqinda burada verilen melumatin ehemiyyseti ondadir
ki, miiellif gairin atasi ve ogullar baresinde de danigmig ve hetta
Ismayilin ogluna isnad verilen gerinden ii¢ beyti misal getirmisdir.
Musa Sehevata “Sehevat” lagebinin verilmesi baresinde da al-
Marzubaninin geydleri xiisusi maraq dogurur.
ibn en-Nedimin sairlerin, adiblerin, filosoflarn, tarixgilerin,
hiiquqgiinaslarin, dilgilerin, tebiblerin, astronomlann ve basqala-
rinin heyatina ve eserlerine hesr olunmus (995-ci ilde 6lmiigdiir)
“OI-Fihrist” (“Gosterici™) kitabinda [10] Azerbaycan alim ve adib-
lorinden yalniz 9bu Bakr Mehemmad ibn 9li el-Maraginin ad
¢okilmis, bir nego kitabi qeyd olunmugdur. Lakin bir sira adlarin
doagiglesdirilmesinde, Azerbaycan sairlerinden melumat versrken
digar menbae sahiblerinin istinad etdikleri sexslerin miieyyenlogdi-
rilmoesinde “©I-Fihrist” eserinin miihiim ehemiyyeti vardir, Bu
baximdan da hemin kitab Azerbaycan edebiyyatin1 Syrenmek iigiin
osas menbalerden biri hesab oluna biler.

Sbu Mensur es-Sealibinin (961-1037) “Yetimet ad-dehr fi
stiora ohl el-esr” (“Dévriin sairleri haqqinda dévranin yeganesi”)
adh kitabi, adindan da gériindiiyii kimi, alimin 6z dévriinde yasamis
soxsiyyetleri ehate edir. Ele buradan da as-Sealibinin eserinin she-
miyyatini teyin etmek gatinlik térotmez. Konkret olaraq kitabin
Azerbaycan gairlerine hesr olunmug blmesine geldikde deye bile-
rik ki, X esrde yasamis sairlorimiz hagqinda dogrudan da onu
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“dovranin yeganesi” hesab etmek olar. Dogrudur, ©bu Mensur as-
Sealibi 6z kitabinda yalmz iki Azerbaycan gairi [11, 5.216-221, 228]
hagqinda melumat vermigdir. Lakin hamin sairlerin nainki yaradi-
ciligina, hetta adlarina bagqga he¢ bir menbede tesadiif olunmur. Bu
kitabin diger qiymetli coeheti ondadir ki, es-Sealibi ©bu Abdullah
ol-Muglasi el-Maragi ile yaxin olmus, onun seirlorini 6z dilinden
esidib mecmuesine salmigdir. Bu da *“‘Yetimet” eserinin elmi deya-
rini'xeyli artinr. Biitiin bunlara baxmayaraq, es-Sealibinin kitabinin
bir qiisuru vardir. Miiallif diger gexsiyyatlerden danisarken onlarin
heyatlarina genis yer verdiyi halda, Azerbaycan sairlarinin haya-
tindan damismamus, yalmiz seirlerinden bezi niimuneler vermakle
kifayetlonmisdir. Buna baxmayaraq, “Yatimat” ¢ox qiymatli bir
mexaz kimi diqqetalayiqdir.

1074-cii ilde 6ldiiriilmiis ©bu-l1 Hesen Oli ibn al-Hesen al-
Baxarzinin “Dumyat al-qosr ve usrat ohl-al-asr” (“Qisa tesvir ve
oasrin segilmis adamlan™) adh qiymatli macmuesi ile as-Sealibinin
“Yetimet”i arasinda bir ¢ox uygunluq vardir. Bu kitabda da tertibgi
oz miiasirlerinin yaradicilifina miiraciat etmis, Gziiniin gordilyii,
adini esitdiyi gexslerin gerlerinden niimunaler vermisdir. O da os-
Sealibi kimi sairlerin heyatindan melumat vermemisdir. Lakin al-
Baxerzinin mecmusasinin srebdilli Azerbaycan adeabiyyatinin
Oyrenilmesinde miistesna ehemiyyeti vardir. Verdiyi melumatin
nadirliyine, evezsizliyine gore “Dumyat” “el-Ogani” aserinden
bele yiiksekde durur. ©n evvel gostermaliyik ki, ©li el-Baxerzi
Azerbaycan sairlerine ayrica bir fasil ayirmmgdir. Bu da XI asrde
Azerbaycanda erebce serin ne geder genis yayildigim bir daha
tesdiq edir. Diger terefden, teqdim olunan sairlerin ¢oxu Azerbay-
camin 6ziinde yasayib-yaratmigdir. ©bu Nesr Mansur ibn Miimkan
at-Tebrizi, el-Hiiseyn ibn al-Hesen al-Xatibi al-Urmavi, Obu-I-
Mehasin el-Hiiseyn ibn ©li ibn Nesr ve basqalari al-Baxarzinin
macmuesinden aydinlagdigi kimi veten torpagindan ayn diismo-
migler. “Dumyat”in asas miisbat cehetlarinden damisarken onun
Azerbaycan geir diinyasinin yetmis ilo qeder bir dovriinii do shate
etdiyini nezere almaliyiq. Hom de el-Baxerzi ¢ox vaxt sairin geri-
nin tam metnlerini vermisdir ki, bu da oxucuda sair hagqinda daha
dolgun tesevviir yaradir. 9ger “Dumyat”da geirlorinden niimunalar
verilen Azerbaycan gairlerinin heyat ve yaradicihgimn diger man-
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belords 6z eksini tapmadigini da buraya elave etsok, Oli el-Baxer-
zinin misilsiz xidmetini tam menas ile derk ede bilerik.

Sbu Bokr Shmed ibn Dl al-Xetib al-Bajgdadinin (1002-1071).on
dérd cildlik meghur “Tarix Bagdad va medinat as-salam’f {f‘Bagda—
din, yaxud siilh seherinin tarixi”) eseri Bagdadin tarixine hesr
olunmus kitabdan daha gox dévriin madeni, elmi, aqli hayatini eks
etdiren salnam tesiri bagiglayir. Miiellif miixtelif illorde Bagdadda
yasayan, yaxud miiveqqeti olaraq Bagdada gelon: gérkemli sexsiy-
yetlerin hamisindan bu kitabinda behs etmigdir ki, bunlar igerisinde
goxlu Azerbaycan alimlerine de yer verilmisdir [12]. Bu menada
“Tarix Bagdad™ eseri XI asrin birinci yarisina qader yetismis Azer-
baycan alimlerinden melumat veren gox qiymatli mexez hesab
olunmalidir. Sserin esas meziyystlerinden biri de budur ki, Xetib
Bagdadi behs etdiyi Azerbaycan alimlerinin bir hissesinin miiasiri
olmus, Bagdadda onlarla goriismiis, bezileri ile six dostlug elaqesi
saxlamgdir.

Orebdilli Azerbaycan medeniyyaetinin, elmi fikrinin ke¢diyi inki-
saf yolunu Bbu Seid es-Semaninin (1114-1166) “Kitab el-ensab”
(“Nesebler kitabi”) [13] aseri olmadan izlemek miimkiin deyildir.
Alimlerin, gairlerin, adiblerin adlarimi mensub olduglan seherlere
gire gruplagdiran es-Semani 6z eserinde yiize qader Azerbaycan
alimi baresinde melumat vermigdir. Burada Urmiya, Tebriz, 9rde-
bil, Maraga, Baki, Borde, Merend, Beyleqan, Miyane, Nax¢ivan
va s. Azerbaycan soherlerinden ¢ixan sexsiyyetlerden behs olun-
mugdur. Ele bu ki¢ik siyahinin 6zii o dévrde ereb dilinin Azerbay-

canda yayilmasi cografiyasini ayani suretde siibut etdiyi kimi, ereb-
dilli Azerbaycan medeniyystinin de viiset ve ozematini bir daha
nazare ¢atdirr. Dogrudur, “al-Snsab” kitabinda bir goxlannin hayati
ve yaradicihif isiqlandinlmams, onlann yalmz adlan qeyd olun-
musdur. Lakin bu da bir menbe kimi “sl-©nsab”in shemiyystine
xolal gotirmir.

Orta esrlerin en bdyiik ensiklopedist alimlerinden olan Yaqut
al-Hemevinin (1179-1229) “Mucem ol-udeba” (“®dibler salna-
mosi”) [14] ve “Mucem el-buldan” (“Olkeler ve seharler salna-
mesi”) [15] adl iki eseri miiselman xalglarinin kegib getdiyi medeni,
elmi inkisaf yolunu iimumilegdiren evezsiz mexsezler silsilesine
daxildir. Bu esarlerin her birinde Azerbaycan medeniyysti tari-
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xine aid gox giymetli malumat méveuddur. Drebdilli adebiyyati-
mizi Oyrenmek baximindan “Mucem el-udsba” esarinin daha gox
ehemiyyeti vardir. Burada Musa $ehevat, Xetib Tebrizi, $ihabaddin
Siihreverdi, ©bu Sli el-Maragi, Omer ibn Osman ©bu Hefs Gancevi
kimi edib va sairlere hesr olunmus sehifeler melumatin genisliyi,
verilen niimunalerin goxlugu, miiellif miilahizelerinin obyektivliyi
cohatden diggeti celb edir. Xiisusan, Siihreverdinin poetik yaradici-
Ligma genis yer verilmesi “Mucem al-udeba” aserinin Azerbaycan
adebiyyatina aid bir menbe kimi ehemiyyetini xeyli artirir.

Yaqutun “Muceam al-buldan” kitabina gelince, onun adebi aha-
miyyeti heg de birinciden geri qalmir. Sser zahiren miixtelif dlke-
lorin, seherlerin, menteqgelerin, imumiyyatle, cografi adlarin eti-
mologiyasina ve onlann hansi iglimde, harada yerlesmasine hasr
olunan antologiya tesiri bagislasa da, aslinde adebi messleler burada
daha genis yer tutur. Bele ki, miiallif mileyyen bir yerden damgar-
ken oradan ¢ixan alimleri de qeyd edir, hemin cografi rayon hagqinda
yazilan seirlerden tez-tez misal getirir. 9ger miigayise olunarsa, 6z
ohate dairesine gore “Mucem sl-buldan™ “el-Onsab™ kitabindan
daha ohateli, daha sanballidir. Elmi ve adebi fikrimizin tarixini can-
landirmag, ayri-ayn sexsiyyetleri tanitdirmaq baximindan “Mucam
al-buldan” tedgiqat isinin on etibarli menbelarinden biridir.

Tarixgi ve adib ibn Xalligan (1211-1282) “Vofayat al-ayan va
onba ebne ez-zaman” (“Meshur adamlarin vefat: ve dévriin ogul-
larindan xeberler™) [16] adlanan aserinde xalqimiz igiin de qiy-
motli olan melumat verilmisdir. Onun Xotib Tebrizi ve $ihabaddin
Siihrevardi kimi sexsiyyetlere hasr etdiyi ogerklar her iki alimin
heyat v yaradicihiginin dyrenilmesinde ciddi shamiyyete malik-
dir. Xiisusen Ibn Xolliganin miixtelif revayetlere tenqidi yanag-
masi, bunlar igerisinde hagigate en gox yaxin olanim se¢mak baca-
i1 onun eserine ciddi elmilik gotirir. 4

Tedqigat igine celb olunan mexezlerden biri de Ibn Obi Usey-
bienin (1203-1269) “Uyun ol-enba fi tabagat al-atibba” (“Mahir
sanotkarlann tebagalerine dair en esas xebarler”) [17] adh tozki-
residir. Siihroeverdi yaradiciligim tedqiq etmek baximindan bu kita-
bin mileyyen shemiyyeti vardir.

Bbu Mehemmed ©Sbdiirrohman ibn al-Hesen ol-Ssnavi
1367/68-ci ilde tamamladigi “Tabaqat el-fugoha os-safiiyye”
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(“Safii foqihlerinin tebaqoleri”) [18] eserini esasen Safii mezhe-
binde olan, yaxud 6z eserlerini bu mezhebin miiddealan ssasinda
yaradan alimlare hesr etmisdir. ®sarin alde olan I cildinds otuz ii¢
Azarbaycan aliminden behs olunur ki, onlarin bir hissesi X-X1I asr-
lar aiddir. Belelikle, al-Osnevinin tezkiresi bizi maraglandiran dévr-
lerin imumi medeni va elmi seviyyesi ile tani§ olmaqda, miisyyan
maselaleri aydinlagdirmaqda gorkemli mexaz hesab oluna biler.

©bu Mshemmad ol-Osnevi ile bir dovrde yasayan Taceddin
as-Subki (1327-1370) bir ¢ox cehetleri ile al-Osnavini xatirladir.
O da 6z tezkiresini Safii mezhebinde olan alimlere hesr etmis ve
onu “Tabagat es-safiiyye al-kubra” (“Boyiik Safii tebaqaleri”)
adlandirmgdir. Onlarin her ikisi 1370-ci ilde vefat etmisdir. Forq
orasindadir ki, as-Subki Azerbaycan adebiyyatina dair daha az melu-
mat vermigdir. Lakin Eyn el-Quzata hesr olunmus setirler xiisusi
geyd olunmaga layiqdir [19].

Bbd al-Qadir ibn Omer el-Bagdadi (1620-1682) “Xizane ol-
adab vo lubb lubab lisan al-srab” (“Odebiyyat xezinesi ve erab
dilinin cévhari*) eseri ile bizi yena da bir qader uzaq kegmise apa-
nir, Musa $ehavatin hayatinin qaranliq cohetlerinden xebar verir,
Burada gaire ne iigiin “Sehevat” loqebi verildiyi genis sokilde aydin-
lagdinlmigdir [20].

Klassik adebiyyati tedgiq edenler iigiin Katib Calabinin
(1609-1657) “Kesf oz-zunun en esami el-kutub va-l-funun”
(“Kitablanin ve senetlerin adlarinda olan siibhelerin agilmasi”) [21]
kitab1 hemiga deyarli bir mexez rolunu oynamisdir. Bir sira Azer-
baycan adiblerinin eserlerinin adlarinin degiglesdirilmesinde, onla-

rn kime mensub olmasinin mileyyenlesdirilmesinde tez-tez bu nadir
menbaya de miiracist edilmisdir.

YII-XJI asrlerde yaranmig erebdilli Azerbaycan adebiyyatin
tadqiq etmek iigiin areb dilinde yazilmg tarixi-cografi menbalera
de miiraciet edilmesi zeruridir, Belo monbslori movzu ile alagedar

olaraq serti sekilde ii¢ yere ayirmagq olar: 1) sirf edebi melumat
glmaq megsadile miiraciet edilen tarixi aserler; 2) senetkann dovrii
|I_a elaqedar bezi tarixi hadiselori aydmlagdirmaq ve habele bir sira
qiymetli adebi geydler exz etmok baximindan yanagilan tarixi-
cografi mexezler; 3) Azerbaycanin o dévrdeki serhadlerini miiey-
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yenlegdirmek, onun terkibine daxil olan seharleri, rayon ve menta-
qgeleri diiriistlegdirmak ii¢iin istifade olunan cografi eserler.

Malumdur ki, ereb tarixgilerinin bir hissesi yalmz xilafatin siyasi
tarixini yazmaqgla maggul olmamus, yeri goldikce, gorkemli adabi
sexsiyyatlerden, sair ve filosoflardan bohs etmislor. Bu asarler, asa-
sen, xronoloji ardicilhiq prinsipi ils yazildigindan ve tarixi hadiseler
gox vaxtiller iizre negl edildiyinden tarixgiler her ile hasr etdikleri
tarixi hadisalerin sonunda hemin il vofat etmis gérkemli soxsiyyet-
lerin heyat ve yaradiciligina da toxunmuslar. Tadgiqat iginin gedi-
sinde yeri geldikce beloe menbelers isare edaceyimizden burada
onlardan yalmz bezilerini geyd etmoyi magsadeuygun saying.

Ibn el-Cavzinin (1201-ci ilde 6lmiisdiir) “al-Muntezem fi tarix
al-muluk va-l-umem” (“Hoékmdarlanin ve millatlerin sistematik
tarixi”’) eserinin IX cildinde [22, 5.161-163] Xetib Taebriziye dair
verdiyi melumatin bdyiik elmi shomiyyeti vardir. Bela ki, Ibn al-
Cavazi tarixen Xetib Tebriziye daha yaxin olmus ve alimin maghur
sagirdi el-Cevaliginin oglu ©bu Maensur ibn al-Cavaligiye istinad
etmigdir ki, bu da onun melumatlaninin diizgiinliiyiine siibha yeri
goymur.

Obu-1-Fidanin (1273-1331) “Kitab al-miixteser fi axbar al-
baser” (“Beseriyyetin tarixi baresinde miixteser kitab™) aseri hagq-
qinda da eyni sozleri demak miimkiindiir. Hicri 587-ci ilin hadise-
lerinden damigarken miisllifin Sihabaddin Sihreverdiye de genis
yer ayirmasi ve onun hagqinda tutarh melumat vermesi [23, 5.81-82]
bu kitabin bizim iigiin maragh cehetlerinden biridir.

Nesireddin Mehemmead ibn Sbdiirrehim ibn al-Furat (1334-1405)
esasen “‘Tarix al-Furat” adi ile taninan aserinde Sihabaddin Sithro-
verdiden genis behs etmigdir [24, 5.51-57]. Ibn al-Furatin molu-
matlannin ehemiyyeti tekce genisliyi ile diggeti calb etmir. Burada
Sithreverdi ile elagedar maragh revayetler verilmigdir ki, bunlarin
bir hissesi bize melum olan menbaelerin heg birinde 6z eksini tapma-
musdir. fbn el-Furat hemginin XII esr Azerbaycan alimi Mehom-
med ibn Abdullah ibn Sbdiirrehim el-Maragiden de damgmigdir

[24,s.103].

©bu-1-Mohasin ibn Tegriberdi (1411-1465) “en-Niicum oz-
zahira fi muluk Misr va-1-Qahire” (“Misir ve Qahire hokmdar-
larinin parlaq ulduzlan™) adli aserini, adindan da goriindiiyi kimi,
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Misir tarixine hesr etmigdir, Melum oldugu kimi, Siihreverdi 6lii-
miiniin son illerini o zaman Misire tabe olan Suriyada kegirmisdir.
Bu ise onun hayatinin ibn Tegriberdinin eserinde 6z eksini tapmasina
sebab olmusdur [25, s.114-115]. Bir Misir tarixeisi kimi Ibn
Tegriberdinin Sihreverdinin: 6ldiiriilmesi sebablerine ve seraitine
hesr etdiyi setirler xiisusi shemiyyet kesb edir.

Hem adebi, hem de tarixi materiallar axz etmek baximindan celb
olunan menbaler esasen Eyn al-Quzat, Yusif Tahir oglu Xoylu ve
Sihabaddin Siihreverdi kimi sexsiyyetlerin hayatinin ve dévriiniin
bazi miibahiseli cehatlarini aydinlagdirmaq megsedile gozden kegi-
rilmisdir. Bele menbalerin deyari ondadir ki, onlar adlar1 geyd olunan
soxsiyyetlerin dévrii ile gox yaxmn bir zamanda geleme alinmisdir,

Bele mexazler sirasinda ilk névbede “Tevarix Ale Selcug”

(“Selcugq siilalesinin tarixi”) eserinin miiellifi Imadeddin Mehem-
mad ibn Mehemmed ibn Hemid el-fsfahaninin (1125-1201) adin1
geyd etmok lazimdir. Seyx al-Foth ibn Bli ibn Mehemmed sl-
Bundari el-isfahani terafinden ixtisar edilmis bu aserds [26] Eyn
al-Quzatin dovrii ile elagedar bir cox mesaleler 6z oksini tapmig=
dir. Iimadeddin al-Isfahani Eyn al-Quzatin miiasiri olmasa da, onun
verdiyi melumatlanin diizgiinlilyiine, orijinallifina giibhe edile bil-
moz. Bele ki, Selcuq dovletinde yiiksek vezife tutan ©zizeddin
Obu Nesr ©hmad ibn Hemid Eyn al-Quzatin yaxin dostu ve hamisi
olmusdur. Bzizaddin ise Imadeddinin emisi idi. Goriindiiyi kimi,
“Tavarix Ale Selcug” Eyn al-Quzatin heyatini, onun 8ldiiriilmesi
sobablerini etibarli menbslera istinaden ks etdiren gox giymatli
moxezdir. Eyni zamanda, XII ssrde Azerbaycanda bag vermis siyasi
hadisaloeri $yrenmek baximindan da Imadeddinin aseri xiisusi ehe-
miyyat kesb edir.

Maghur tarixgi Ibn al-Osirin (1163-1239) “Tarix ol-Kamil”
(“Miikemmel tarix™) eserinin Yaxin ve Orta Sarqin orta esr tarixini
aragdirmagq ii¢iin ne kimi miihiim menbe oldugunu séylemeye ehti-
yac yoxdur. Tadgiqat isinde bu aserin XII esro aid materiallanindan
genis istifade olunmusdur [27]. Xiisusen Yusif Tahir oglu Xoylu-
nun hayat: ila six bagli olan siyasi hadiselarin verilmesinda'ibn al-
Osire daha ¢ox istinad edilmigdir. “Tarix ol-Kamil” aserinin Eyn
al-Quzatla alaqedar tarixi mesalelerin aydinlagdiriimasinda’ da shi=
miyyeti vardir. niigees
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' XII esr' Azerbaycan tarixi liglin gox giymetli menbalarden biri
‘olan Mehemmad ibn Siileyman er-Ravendinin “Rahat as-sudur ve
ayet es-surur” (“Koniillerin rahathif ve sevinc ayeleri”) [28] adh
aseri de tedgigat isine celb edilen menbseler sirasina daxildir.

Svvaller qeyd edildiyi kimi, erebdilli Azerbaycan edebiyyatim
{imummiiselman medeniyyatinden garti olaraq ayirarken esasen
Azerbaycanin orta esrlerdeki inzibati-erazi bolgiisiine esaslanmaq
lazim golir. Bu da 6z névbesinde ereb dilinde yazilmis cografi aser-
lera digget verilmesini teleb edir. Hemin megsed ii¢iin de orta
astlerin inzibati-erazi bélgiisiinii, geherlerini miieyyenlagdiren cog-
rafi menbelerin bezilerinden istifade olunmugdur. Bir messleni
xiisusi geyd etmak lazimdir ki, o dévrde xilafetin inzibati bélgiisii
sabit olmamusg, xelifelerin ve valilerin arzusu ile slagedar tez-tez
deyismisdir. Buna gore de cografi menbalerde bezen bir-birine zidd
olan melumatlarla: rastlaging. Lakin fergler bir o geder de bdyiik
olmamig, esasen, bazi goherlarin hansi rayona daxil edilmesi mese-
lesinde ortaya gixmugdir.

Ibn Xordadbeh (820-912/13) “Kitab al-Masalik va-1-memalik™
(“Yollar va dlkeler kitab1™) adli eserinde Azarbaycan geherlerine
dair ¢ox deqiq melumat vermigdir [29, 5.119]. Onun bdlgiisiinden
aydin olur ki, o, bir gox areb seyyah ve tarixcilerinden ferqli olarag,
Azerbaycann yalniz cenubunu deyil, Arani da vahid bir Azerbay-
can kimi gebul etmisdir. Lakin o, $irvan zonasim Azerbaycandan
ayirmis, onu ayrica inzibati bir rayon kimi tesvir etmigdir.

Bbu-1-Qasim ibn Havgel en-Nesibinin (X asr) “Kitab surat al-
ard” (“Yer kiirosinin bolgiisil kitabi”') Azerbaycanin inzibati-erazi
bolgiisiinii genis eks etdiren on giymetli mexazlarden biridir. O, yal-
niz geherlerin adlarim gekmaekle kifayetlenmemis, onlarin tebii ye-
raitine, iqtisadiyyatina da genis yer ayirmugdir. fbn Havgelin bolgii-
siine gore Ordabil, Maraga, Tebriz, Selmas, Urmiya, Usne, Miyanac,
Xunec, Daxirgan, Xoy; Merend, Berzend, Varsan, Mugan, Beyloqan,
Cabirvan, Barzeo, Darbend, Tiflis, Berdic, $amaxi, Sirvan, Laycan,
Sabran, Qabele, Seki, Gence, $emxur, Xunec v s. kimi seharler o
vaxt Azerbaycanin ve Aranin terkibinde olmusdu [30, 5.229-242].

' Semseddin Sbu Abdullah Mehemmad ibn ®hmed ibn Bakr al-

Bonna ‘ol-Bassari ol-Miiqeddesinin (946/47 — tex.1000) “Kitab
ohsen ot-tegasim fi marifet el-eqalim” (“Iglimleri tanimaqda an

21



yaxg1 bolgii kitab1”) eserinde verdiyi bélgii ibn Havgelin bélgiisiin-
den bir gader forglenir. 81-Miiqeddesi Aranmn seherlerinden melu-
mat verorken ibn Havqelin bdlgiisinden kenara ¢ixmir [31,5.374-
378]. Lakin o, indiki Cenubi Azerbaycan erazisinde yerlesen bezi
soharleri Ermenistan rayonuna daxil etmigdir ki, goriintir bu, onun
dévriinde inzibati bslgiiniin bir geder deyismesinden ireli gelmisdir.
Ibn el-Fagihin (IX esrin sonu — X esrin avveli) “Kitab al-
buldan” (“Olkeler kitabi1”) [32, 5.285], ©hmed ibn ©bi Yequbun
yene do eyni adli aseri [33, 5.271], habele avvaller adlarni qeyd
etdiyimiz “gl-Onsab” ve “Mucem el-buldan” eserleri cografi
adlan deqgiqlesdirmek, bezi miibahisali cehstleri aydinlagdirmaq
figiin cografi menbaler kimi tedqiqat igine calb olunmugdur.
VII-XII ssrlor erebdilli Azerbaycan edebiyyatinin tadgiqinde
fars dilinde yazilmis eserlerde verilen bezi melumatlar da miiey-
yon shamiyyat kasb edir. Dogrudur, bu malumatlar asasen srabdilli
mexezlerden gotiirildiyiinden heg bir yeni keyfiyyeti ile ferqlen-
mir. Ona gore de farsdilli eserler tedgiqat igine ikinci deraceli celb
olunmusdur, Sbdiirrehman Caminin “Nafahat l-uns” [34], Xan-
demirin “Habib es-siyer” [35], Rzaquluxan Hidayetin “Riyaz al-
arifin” [36], Haci Zeynalabdin $irvaninin “Riyaziis-siyaha” [37]
aserlori bu tipli mexezler sirasina daxildir,

* ok &

S_rabca yazmig Azerbaycan sair ve ediblerine hasr olunmus
miasir tedgiqatlarin siyahisi gox ciizidir. Xiisusen filoloji xarakterli
materiallara nadir hallarda tesadiif olunur, Bunun bir sira sebebleri
vardir ki, onlardan bazilerini geyd etmek maqsedeuygundur;

_ a) Orab dilinde yazmig Azerbaycan sairlerinin ekseriyystinin
divanlan dévriimiize geder gelib grxmamigdir. Eyni zamanda mexez
ve manbelerden verilen niimuneler o qeder ciizidir ki, onlar sorq—
$unaslarm_diqqatini colb etmemisdir. Faktiki materialin azligi Azer-
baycan sairlerinin kélgede qalmasinin esas sebsblorinden biridir.

b)”Azleltrbaycan sairleri ¢ox vaxt mehelli gergivesinde qaldiqla-
rna gora imummiiselman medeniyyetinin axmina diise bilmemisler.
Onlarin poetik irsi genis miqyas almamis ve buna gore de dovriin
neheng sairleri onlan sixigdinb gixarmigdir, Bunun da neticesinde
onlar elmi tedgiqatlardan kenarda qalmiglar.
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¢) ©reb dilinde yaranmig edebiyyat vahid bir irs kimi gotiiriildii-
yiindsn onun en gabariq cehetlerine diqqet verilmisdir. Poetik nii-
munelerin azlif1 Azerbaycan sairlerinin bu irsde tutdugu mévgeyi
qiymetlendirmaye imkan vermediyinden seirleri daha gox hifz olu-
nan gairler tedqiq olunmuslar.

¢) Bir sira gorkemli sexsiyyetlare geldikde ise onlar bir sair ve
adib kimi deyil, alim v filosof kimi taninmuslar. Xetib Tebrizi, Eyn
al-Quzat, $ihabeddin Siihraverdi filoloji baximdan tehlil olunma-
mig, onlarin elmi ve falsefi irsi 6n plana gekilmisdir. Belalikle, bu
senetgiinaslar diinya sergsiinashginin tedgiqat laboratoriyasina sair
ve adib kimi yol tapa bilmemisler.

Lakin biitiin bunlar heg do o demak deyildir ki, Azerbaycan sair
ve adibleri tamam unudulmuglar. Onlarin yaradicilifina dair bir sira
miilahizaler, qeydler irali siiriilmiisdiir ki, onlardan en mithiimlerini
geyd etmoyi lazim.bilirik.

Uzun miiddst Tehranda islomis orab alimi Ofif Useyranin Eyn
al-Quzat yaradicihiginin tedqiginde boyiik emayi olmugdur. O, ilk
dafe olaraq bu gorkemli filosof ve adibin “Zubdet al-haqaiq”,
“Risale Sekva al-Qerib ani-l-avtan ile ulema sl-buldan” adh arebce
ve “Tomhidat™ adl farsca eserlerini toplayarag aynca bir cildde
nesr etdirmigdir [38]. Orab alimi her esera ¢ox boyiik miigaddima
yazmus, burada tekce Eyn el-Quzatin felsefi diinyagdriisiinii tehlil
etmekle mahdudlasmay1b, onun seirlerine, mektublarina, badii irsina
de toxunmus, hayatina dair giymetli miilahizeler ireli siirmiigdiir.
Lakin ©fif Useyran daha gox Eyn al-Quzatin falsefi yaradicihg ile
maraqlanmig, heyat: baresinde ise orta esr menbelerinden kenara
¢ixa bilmemigdir. Xiisusen alimin 6ldiiriilmesi sebeblerini Sfif
Useyran digqatle nezerden kegirmemis, bunu sadeca olaraq vezir
Dergezininin 6zbagmnahg, feqihlerin paxilligi ile elagelendir-
migdir. Bir gox hemvetenleri kimi fif Useyran da faktlarn derin

tehlil siizgecinden kegirmemis, Eyn-al-Quzatin dine zidd fikir-
lerini 6rt-basdir etmaye galigaraq boyiik alimin diinyagoriigii bare-
sinde yanlis tesevviir yaratmigdir. Biitiin bunlara baxmayaragq, oreb
alimi boyiik ve faydalh tedqiqat aparmis, Eyn el-Quzata aid biitiin
menbaleri nezerdan kegirmis, onun eserlerinin siyahisini toplamaga
miiveffeq olmus, eyni zamanda alimin goxlu mektubunu slde edo
bilmigdir. Onun bu necib isi en yiiksek teqdirelayiqdir.
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Béyiik ereb alimi ©hmed Sminin “Facr el-islam” (*Islamin siibh
¢ag1”) adh tedgiqatinda Ismayil ibn Yesardan genis behs edilmisdir
[39, 5.114-116]. Sairin siiubiliyini, onun siyasi eqidesini, diizgiin
tayin eden areb alimi hamginin onun yaradiciiginda meydana ¢ixan
geyri-arab tesirini de duya bilmigdir. Lakin ©hmed ©min Ismayil
ibn Yesan fars kimi galeme vermekle sehv netice ¢ixarmigdir.
©Sbu-l-Abbas el-Oma ve Musa Sehavata geldikde ise ©hmed Smin
onlann aslen Azerbaycandan oldugunu tesdig etmisdir [39, s.114].

Shmad ©minden sonra erebdilli Azerbaycan sairleri yeno do

unudulmus, ereb adebiyyat tarixine hasr olunmug kitablarda onlar-
dan bahs edilmemigdir. Omer Ferruxun “Tarix el-edeb sl-srebi”
(“Oreb adebiyyat tarixi”) aseri ereblerin diqqatini yeniden bu mese-
lays calb etmak baximindan boyiik maraq dogurur. Onun Ismayil ibn
Yosara [40, 5.643-646] ve Bbu-l-Abbas al-Omaya [40, 5.735-737]
hasr etdiyi ogerkler obyektivliyi ve shateliyi ilo segilir. O, diger
oreb miielliflerinden forgli olaraq, Ismayil ibn Yesann Azer-
baycandan oldugunu tereddiidsiiz gebul edir. Omer Ferrux dogru
olaraq gbsterir ki, Ismayilin seirleri 6z xiisusiyyetina gore klassik
tislubda yazan Carir ve Ferezdeqin yaradiciligindan xeyli forglenir,
daha cox seher poeziyasimin niimayendesi Omer ibn ©bi Rebisni
xatirladir. Sreb aliminin fikrince, Ismayil ibn Yesar novator gair
kimi tedqiq olunmalidir. Sbu-1-Abbas el-Bmadan danisarken de
Omer Ferrux diizgiin neticelor ¢ixarmis, sairin seirlorinin axici,
ravan, lirik oldugunu geyd edsrok novatorlugunu da gostermisdir.
_Umumiyyat!a, Omer Farruxun bu sahadeki tedqiqat: erab alominde
ireliye dogru atilmig bir addim kimi qiymetlendirile biler.

Iran alimlerinden $efoq Rzazade, Mohemmad Mehemmadi,
Zebihullah Sefa ve bagqalan Iran edebiyyati tarixine hesr etdikleri
asorlerde Ismayil ibn Yosar, Musa Sohavat, Eyn ol-Quzat, Xatib
Tebrizi kimi sexsiyyetlere do toxunmuglar. Onlarin timumi ndgsani
ondan ibaretdir ki, bu miiellifler heg bir faktla hesablasmadan Azer-
baycandan ¢ixan ve erebce yazan senetkarlars qeyd-gertsiz fars
elan etmiglor. Hotta Zobihullah Sefa daha da ireli gederek Ismayil
ibn Yesarin “Nisai” texelliisiinii “Nesei” kimi gotiirmiis ve bu saxta
tgzisa osaslanaraq sairin Xorasanin Nese seharinden olmast bara-
sindo giiliinc hokm vermisdir [41, 5.191]. :

Macdeleli Xorasaninin Eyn l-Quzat hagqinda “©rmegan’ jur-
nalinda derc olunmus meqalesi [42, 8.4-41] esas farsdilli menbo~
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lere istinad etdiyinden bir ¢ox maseleleri shate ede bilmemisdir.
Eyn sl-Quzatdan bshs eden asas mexazler kenarda galmis, onun
aserlerine toxunulmamigdir. Buna gore de Macdeleli Xorasaninin
meqalesi olduqca sethi xarakter dasiyir.

Ister rus, isterse do sovet sergsiinasliginda tedqiq olunan dévre
aid heg bir maqale yazilmamigdir. Y.E.Bertelsin Eyn al-Quzata
hesr etdiyi yegane maqalesi bu boslugu miisyyen qader doldurur
[43,5.310-319]. Lakin qeyd etmaliyik ki, Y.Bertels bu maqaleni
yazarken neinki erebdilli mexazlere miiraciet etmis, hatta Eyn al-
Quzatin bir gox eserinden xabersiz olmugdur. Onun 6ziiniin etiraf
etdiyi kimi, Leningrad Dovlet Kiitlevi kitabxanasinda saxlamlan
“Temhidat” oserinin alyazmasina esaslanmisdir. Biitiin bunlann
neticesinde Y.E.Bertels bir ¢ox maseleleri dolasiq salmis, hatta
“Zubdet al-haqaiq”le “Temhidat”in eyni bir kitab, yaxud ayr-ayn
aserler olmasi baresinda gati fikir sbyleye bilmemisdir. Gérkemli
sergsiinas Azerbaycan aliminin 6liim tarixini toyin etmekds ve
onun: dldiiriilmasi sebeblerini mileyyenlesdirmekde de sehve yol
vermigdir. Eyni zamanda Y.E.Bertels farsca yazilmis “Temhidat”dan
¢ix15 ederek Eyn al-Quzatin fars adebiyyati qarsisindakn xidmet-
lerini daha qabariq vermis, onun fars riibaisi yazmaq cebhasine gati
addim atdigin1 s6ylemaekle gairin erebce seirlerinden xaberdar olma-
digini iddia etmeye osas vermigdir. Biitiin bunlara baxmayaraq,
Y .E.Bertelsin meqalesi sovet sergsiinashiginda Eyn al-Quzata hasr
olunmus yegane tedqiqat isi kimi teqdirelayiqdir.

Azerbaycan adebiyyatsiinashiina geldikde ise veziyyet daha
da acinacaghdir. Mehemmadali Tarbiyetin “Danesmandane-
Azarbaycan” (“Azarbaycan alimleri”) asarini ve “Miixteser Azer-
baycan edebiyyat: tarixi” aserinde akad. H.Arashnin giymetli miila-
hizelerini istisna etsek, cosaratle deye bilerik ki, bu sahade heg bir
is goriilmemisdir.

M.Terbiyet yegane XX asr Azorbaycan alimidir ki, Dbu-1-Abbas
ol-Oma [44] ve Musa Sehevat hagqinda melumat vermigdir. Umu-
miyyatle gotiirilditkde ise, son vaxtlar erebdilli medeniyyetimizi
Oyrenmek yolunda bezi addimlar atilmigdir. Z.M.Biinyadovun Ibn
al-Fuvatinin eserinden Azerbaycan alim ve senetkarlarina aid par-
galar secerek cevirdiyi ve ayrica gap etdirdiyi tedqiqat isi, Zakir
Memmedovun Azerbaycan filosoflanina hesr etdiyi meqalelari va
monografiyas: bu ezemetli igin faydal baglangici hesab olunmahidir.
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VII-X 9SRLORDO BRGBI._OiLLi )
AZORBAYCAN SAIR VO 9DIBLORI

HOMIN DOVRS UMUMI NOZOR

VII asrin avvellerinde meydana gelen islam dininin sayesinde
vaxtila ayri-ayn gebileler gsoklinde yasayib bir-biri ile daimi ada-
votde olan erabler birleserek vahid ve qiidratli bir dévlet yaradir-
lar. Qongu dévlatlerin iqtisadi, siyasi ve herbi zeifliyinden istifade
eden “erebler iyirmi il erzinde Asiya ve Afrikada Bizans imperiya-
sinin terkibine daxil olan genis erazileri isgal etdiler ve biitiin fran
sahhigim meglub ederek bir vaxtlar giidretli dovlet kimi taninan bu
6lkonin miisteqil siyasi varligina son qoydular” [1, s.140].' Daha
sonra ise, onlar Zaqafqaziya ve Orta Asiyani da tutaraq boyiik bir
imperiyam yaratdilar. Srobler oz isgalgiliq siyasetlerini islam dinini
yaymaq, hami bir olan Allahin — miiselman Allahinin iradesine
tabe etmok bayrag altinda gizladir, mizraqlarin ucunda Qurani teb-
lig edirdiler. Isgalgilarin slinde qiidratli bir ideoloji silah olan islam
dini ziiniin yayilmasina mane ola bilecek her seyi mehy etmoklo
xalglarin qadim medeni abidelerini geddarhqla dagidir, uzun asrlor
boyu yaradilmg yazili adebiyyat niimunslerini yandirmagqla xalq-
lar1 kegmig irsinden mohrum edirdi. Islam dini ile birlikde oreb dili

da dinin resmi dili kimi teblig edilir. O, peygemberin, Quranin dili
olmagq etibarile biitiin dillerden istiin tutulurdu. Biitiin medrese-
lorde derslerin srebca kegirilmesi, dévlet idarslerinde ereblorin
islemasi, dini ayinlerin hami terefinden erebce icra olunmasinin
qanunilegdirilmesi, Quranin erebce oxunmasinimn biitiin miiselman-
lar iigiin macburiliyi vo s. kimi miihiim amillerin tesiri altinda sreb
dili islam dininin yayildig 6lkelerin, o cimloden Azerbaycanin
siyasi, ictimai ve medeni heyatinda birinci deracali mévge tutur.
“Be‘lalikia, areblerle birlikde tarix sehnasine neinki islam, neinki
yeni din ve habels bir vaxtlar parlayan yeni poeziyan: ifade eden
yeni dil gxir” [2, 5.247]. 1.P.Petrusevskinin ran barasinde dediyi
asafidaki sézlori tam menasi ile sreblorin tutdugu diger élkelere
do gamil etmok olar: “Orablor Gzlori ile irana adebi ve resmi dil
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kimi, ‘dinin dili kimi (miiselmanlar figiin) ereb dilini gotirdilor”
[3, 5.34-35]. Xiisusen islam dininin resmi dili kimi areb dili isgal
olunmug &lkelerde ¢ox genis yayilmigdi. Tekce bunu gostermak
kifayetdir ki, Obu Cofer et-Teberinin Qurana yazdigi qurx cildlik
tofsir uzun miibahiseden sonra yalmz X esrin ikinci yarisinda fars
diline terciima olunur. Lakin bu da ereb dilinin yayilmast ve ber-
gerar olmasina heg bir manegilik térode bilmir.

Belaliklo, areb dili miiselman xalglarinin timumi adabi-elmi
diline gevrilir ki, bu da ayri-ayn 6lkelerde miixtelif dévrlara qader
davam edir. Sreb dilinin hékmran oldugu élkelerden biri da orta
asrler Azoerbaycanidir,

Olbatte, areb dili derhal biitiin Azerbaycanin eqli vo medeni
heyatina daxil ola bilmezdi. O, tedricen evval dini ve siyasi bir dil
kimi yayilmaga baslamis, miioyyen bir zaman keg¢dikden sonra elmi
ve adabi eserlerin dili kimi qerarlagmaga baslamigdir. Dogrudur ki,
bu dil Azerbaycanda hakim mévqe tutmamigdan svvel arebler tora-
finden esir alinmis bir sira azerbaycanl sairler 6z qelemlerini ereb
dilinda sinamusg, hetta arablari belo heyrete salan kamil senat niimu-
neleri yaratmiglar. Mevali adlanan bu sairlerin yaradicih barade
ayrica behs olunacaqdir. Azerbaycanda anadan olan ve ilk tohsil-
lerini burada alan srabdilli alimlers geldikde ise onlarin ilk niima-
yendelerine yalmz IX esrde tesadiif olunur. Bunlar esasen dini
elmler sahesinde ¢alisan alimlerdir ki, onlarin bu sahelere meyil
etmesinin sebableri tamamile obyektiv amillarle bagh olmusdur.

IX-X esrlerde azerbaycanh alimlorin dini elmlerle maraqlan-
masy, bu sahede inadli axtariglar aparmas: heg do tesadiifi deyildir.
Islam dininin ta qelebe galdig1 bir zamanda xalqin zokali ogullan
bela bir haqigeti derk etmeys bilmezdiler ki, yeni dinin miiddeala-
rini menimsemek, onun ehkam ve qanunlarnim digqetle dyrenmek
artig heyati bir telebata gevrilmisdir, Xalq 6z igerisinden ¢ixmus
dini alimlere daha boyiik ehtiyac duyurdu. Bu ehtiyaci, bu telabati
ddemek figiin de ilk névbede hadiseleri toplamag, onlarin vasite-
sile islam dinini milli zeminle baglamaq lazim galirdi. Miiheddis
adlanan bu hedis toplayanlar sadece olaraq adi seyyahlar deyil, dinin
biitiin hékmlerine beled olan alimler idiler.

Y.E Bertels diizgiin olaraq gésterir: “Ilk miihaddisler kiitlaler
icerisinde boyiik niifuza malik idiler. Onlar hem da faqih (hiiququ
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bilenler) idiler, onlar adeten Quranin biitiin tefsirlerini ve qirastini
bilir va belslikla, dovriin dini ve hiiqugi biliklerinin hamisim 6zle~
rinde comlesdirirdiler” [4, s.15]. i

Xalqin 6z igerisinden hakim  ideologiyani yaxst bilen, onun
qanun ve chkamlarini aragdiran alimlerin meydana gixmast nisbi
miistaqillik iigiin de genis imkanlar yaradirds; giinki o dévrde dini
alimler lkenin siyasi hoyatinda yaxindan istirak edirdiler. Dévlatin
idare islorinde, xiisusen mehkemelerde, vergi divanlarinda, diger
ganunvericilik idarelerinde yerli feqihler bdyiik rol oynayirdilar.
Soherlarin siyasi ve medeni heyatinda niifuzlu mévge tutan qaziler
bir qayda olaraq feqihlerin igerisinden segilirdi. Biitiin bunlar ise
ilahiyyat elmine olan marag: xeyli artinrdi. IX-X esrlerde Azer-
baycandan goxlu foqih ve miiheddisin ¢ixmasini obyektiv heyatin
zeruri talebati kimi giymetlendirmek lazimdir. Bels dini alimlor-
den bir negasinin adim geyd edek.

Yaqut sl-Homavinin “Hedis elminin siitunlarindan biri” adlan~
dirdif1 ve haqginda Xetib Bagdadi, es-Semani kimi alimlerin ifti-
xarla damgdig1 ©bu Bokr ©hmad ibn Harun ibn Ruh sl-Berdici Kiir
¢aymin sahillerinde yerlesen Berdic kendinde anadan olmusdur.
301 (914)-ci ilin ramazan ayinda Bagdadda vefat etmigdir [5, 5:194].
Obu Sad as-Semani gdsterir ki, 6z dévriinde hadis sahesinds onun
— ol-Bardicin beraberi olmamigdir [5]. Xetib Bagdadinin fikrince,
al-Berdici topladig ve sdylediyi hedisleri ezber bilir ve heg vaxt
oziinden hedis uydurmurdu [5]. O, Bagdadda bir ¢ox alimin miiel-
limi olmusgdur.

Feqih ve tebib ©bu Mead Sbdan sl-Xuveyyinin anadanolma
ve dliim tarixi melum olmasa da, onun IX esrde yasadigs siibhe dogu-
mmur. Ciinki Yaqut gosterir ki, Obu Mead el-Cahize (775-868)
osaslanib hadisler sdylayirdi [6, 5.502].

X osre goldikds, Azerbaycanda bu dévrde fegih ve mitheddis~
!arin say1 xeyli artdig1 kimi, onlarin cografiyasi da genislenir. Onlar
icorisinde o zamank:1 Azerbaycanin biitiin geherlerinin niimayen-
delerini gormek miimkiindiir. ger bunu bir terefden azorbaycanli-
lanin yeni dinin miiddealarini, ereb dilini daha da yaxsi menimse-

mosi ile izah edirikse, diger terafden Babek herokatinin yatirilma-
sindan sonra Azerbaycanda dinc heyatim nisbaten berqgerar olmasi
ile alagelendirmek lazim galir.
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X esrde en boyiik dini alim, siibhesiz ki, Mekki ibn ©hmad ibn
Sedeveyh Bardai [6, 5.560] olmusdur. O, mriinii seyahstde kegir-
mig, Demesqde, Trablisde, Bagdadda, Misirde olmus, 330 (941-
42)-cu ilde Nisabura gelmis, iyirmi il burada qaldiqdan sonra Orta
Asiyaya getmisdir. Obu Sed es-Semani ve Yaqut gosterirler ki,
Berdei Xorasanda olarken “insani heyretlendiren deraceda goxlu
oser” yazmusdir [6]. O, 354 (965)-cii ilds vefat etmisdir. Bu dévrde
yasamus diger ilahiyyat alimlerinden Xetib Bagdadi Mshammad
ibn Obdiiloziz ibn Cafor ibn Mehemmed ibn al-Hasen el-Bardei
(358-423) (969-1032), Ohmad ibn el-Hiiseyn Sbu Seid al-Berdai
(X asr), Obu Bli ol-Bardei (61. 340/951-52), Bbu Abdullah al-Maragi
(X esrin I yaris), Seid ibn al-Qasim al-Bardei (81. 362/973), Sbu-
|-Hiiseyn Yoqub ibn Musa el-Srdebili (61. 381/991) kimi gex-
siyyetlori [7], Obu Sed as-Semani Sbu Abdullah al Hiiseyn ibn
Abdullah el-Urmevi (61. 402/1011-12), ©bu Abdullah Mehemmad
ibn Bakuveyh Bakuvi (61. 420/1029), ©bu-1-Hesen 8li ibn Heske-
veyh ibn fbrahim el-Maragi (61. 416/1025), Obu Zere Obdiilvahab
ibn Mehemmed ibn Syyub Srdebili (1. 415/1024) ve bagqalarin (8],
Yaqut al-Homavi Musa ibn imran ibn Musa Selmasi (51. 380/990),
Sbu Abdullah Merendi, Cefer ibn Mehemmed el-Hurras ©bu
Mohemmed Maragi (61. 356/967) ve digerlerini [9] qeyd etmisler.

Tadqiq olunan dovr esasen dini elmler sahasinda galisan alim-
lorin foallagmas: ile alagedardirsa, bu dévrde adebi fikir do tadri-
cen yaranmaga ve inkisaf yoluna diismeya baslayir, madeni va aqli
heyatin ayrilmaz bir iinsiirii kimi 6ziinii gdsterir. Ibn en Nedimin
verdiyi melumata gore, Obu Bekr Mehemmad ibn Bli al-Maragi
dovriniin bdyiik dilgi alimlerinden olmusdur. O, “Kitab miixteser
fi-n-nehy” (“Nehve dair miixteser kitab”), “Kitab gorh savehid
Sibeveyh vo tefsiruhe” (“Sibaveyhin getirdiyi dilgiliye dair siibut-
lann serhi ve tefsiri”) kimi elmi aserlorin miellifidir. Teessif ki,
bu gorkemli alimin ne eserleri zemanemize gedar gelib gixmug, ne
da hagqinda basqa melumat verilmisdir. ©bu Sed as-Semani Sbu
Bokr Mohemmad ibn Yehya ibn Hilal el-Berdeini “fazil adib, sair”
kimi seciyyelendirir. O gésterir ki, ©bu Bakr al-Bordei Bagdadda
yasamis, 350 (961)-ci ilde Semerqende golmis, orada fealiyyetini
davam etdirmisdir. Obu Sed es-Semani Obu-l1-Hesen oli ibn
Hekoveyh ibn Ibrahim Maragini de (61. 416/1025) “fazil edib, alim,
foqih ve sufi” kimi teqdim etmigdir.
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Azerbaycandan gixan erebdilli sairlerin ilk gelemitacriibeleri X
osro aiddir. Slbette, bundan evvel de Azerbaycanda erabce seir
yazanlann méveudlugunu inkar etmek olmaz. Lakin buna dair slds
melumat olmadifindan Azerbaycanin Oziinde yaranan erebdilli
serin tarixini ©bu Mensur as-Sealibinin hagqinda melumat verdiyi
X osr sairlori ©bu Abdullah el-Muglesi el-Maragi ve Berekeveyh
Zencaniden baglamaq lazim gelir.

obu Abdullah el-Muglesi sl-Maraginin hayat: bareds heg bir
melumat yoxdur. bu Mansur as-Sealibinin onun geirlerinden bazi
niimunaler vermasi ve bu seirleri sairin 6z dilinden esitdiyi hagqin-
daki geydi Muglesinin X esrde yasadifini ehtimal etmeys haqq
verir. Sairin poetik irsi d@ “Yatimat”do genis temsil olunmamis,
onun yalniz ii¢ riibaisi burada 6z eksini tapmigdir. Halbuki es-Sealibi
6zii qeyd edir ki, “sairin tebist tesvirine hesr olunmus ¢oxlu seirleri
va riibaisi olmusdur” [10, s.228]. Sairin alde olan beytleri gostarir
ki, Muglesi Maragayi gozel sairlik istedadina malik olmus, poetik
senatin ganunlarini mitkemme] bilmigdir. Asagidaki parcada sairin

derin semimiyyati, ince lirizmi ile beraber, senatkarlifi da 6z oksini
tapmugdir;

Sehar ¢agi develers siivar olub yola diisdiiler;

Onlanin sefer etmasinden kederlenarek o qader agladim ki, gozlarim
kor oldu;

Lakin ne tokdiiyiim géz yaslan onlan seferden gokindire bildi;

Ne de men gdzlerimin bu hala diismesinden raz: qaldim [10].

Agagidaka seir pargasi ise, gox giiman ki, qizilin terifine hesr
olunmugdur. Miiglesinin sairlik meharati bu pargada aydin nezers
carpir: ddi

Gecenin sigalindan elo paltar geyinmigdir ki, gah glimils kimi parlayir,
gah da gbzden itir;

Ona gox getin vo anlagilmayan bir sual verilse, lal olmagina baxmayaraq,
camaati gatinliye salan cavab qaytarar [10]. 4

Miiglesi Maraginin bagqa bir seri bayragdara hesr o!l.lmﬁusdm'-f
Burada atin iistiinde bayrag baginin iistiine qaldiraraq siiretlo atini
¢apan zirehli siivari tesvir olunmugdur: :
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Tamagagilann gozleri qargisinda yiikselon siivarinin basinin alleri arasin-
dan bir gader yana eyildiyini gérersen:

Sanki o, bir serxos kimi kuzeye teref ayilmisdir ki, zirehli etoklorini
pargalayaraq ireli ¢ixmugdir [10].

Obu Mensur es-Sealibinin seir bageasindan bir deste ¢igek dor-
mis Azerbaycan sairlerinden biri de Siilul adi ile taninmig Boroke-
veyh Zencanidir. O, sair haqqinda yazir:

“Onun esitdiyin her bir seri letif, poetik ve iiroyeyatandir. [Bu
seirlerden] bir beyti bels ixtisar etmek olmaz” [10, 5.220].

Berekaveyhin seirlorinin 6z dovriinde ne geder meshur oldu-
gunu bele bir fakt da tesdiq edir ki, moegam janrinin banisi gérkemli
adib Badi 8z-Zaman Hemedani (969-1007) onun seirlorini azbar-
lemis ve ©bu Mensur es-Sealibi Siilulun bir erini ondan esidib
mecmussine daxil etmigdir. Barekeveyh hemveteni Muglesiye nis-
beten mecmuade daha genis tomsil olunmugdur.

Barekeveyh Zencaninin seirlori 6z mévzusuna gére rengareng-
dir. Burada hem mehebbat motivlerine, hem de didaktik mesalo-
lere, hem de ince, zerif zarafatlara rast gelirik. Asagidaki pargada
sairin mehebbet yolunda gekdiyi aziyyet, metanat ve sadigliyi teren-
niim olunmusgdur:

Omiir bir daha qayitmadan kegib getmisdir.

Leyladan murad ne vaxt hasil olacaqdir?

Blden diigdiimse de, onun xatiresi menim ii¢iin hamise yenidir.
Bag afiarmug, iirok ise [qem-qiissaden] qaralmigdir,

Qardaslan mena sefer etmayi meslahat goriirler.

Dogrudan da, bundan agilli yol yoxdur [10].

Boarskeveyh Zencaninin diger bir serinde sairin insanlara mahob-
betle doyinen iireyinin heraret ve atesi duyulur. Sairin fikrince,
insanlar 6z hayatlarin sevincle kegirmeli, giilden, gigekden, gozol-
likden z6vq almahdirlar. Berokeveyh insanlar arasinda inamsiz-
igin, edavetin, riyakarligin hokm siirdiiyii cehalet diinyasinda isiqh
cohatler axtarir, miiasirlerini xeyirxahliga sesleyir. O géstorirdi ki,
nesillerin bir-birini ovez etdiyi alomda insanlarin yaratdiglan nemot-
lere ehtiyatla, gayg ile yanasmagq her bir namuslu adamin serefli
borcudur, $air biitiin bu keyfiyyatleri iig beytlik ki¢ik bir geir parga-
sinda meharetle ifade ede bilmigdir:
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Omriinit giiller ve mersinler igerisinde kegir.

Palgiq evlerde gerab badesinde sevinc axtar;

Birini éziine tebib, digerini hamdem seg.

Umidsizlik zamani bele insanlarda insanlara gars1 mehebbat terbiya et.
Nasiller gelib kegmislor: bax gor onlar neler yaratmiglar?

fnsanlarin qoyub getdikleri abidaleri heg vaxt unutma [10, 5.220],

Borokeveyh, seirlerinden goriindiiyii kimi, nikbin bir sair olmus—
dur. O, hayatin gozel]lymdan ilham almis, onun sevinc ve nasasini
émriiniin munisi, hemdemi segmigdir. Sair bagqalarina da bu fikri
agilayir, onlan sadliq siifresine devet edirdi:

Ey fozilat ve afil sahibleri, bize dogru gelin.
Bizim siifremizdae har ciir an yaxsi nemet toplanmigdir.

Bunlar sevinc va lezzetden dogan en gbzel eylence, bir de ki hamiya
kifayet eden en yaxs ruzudan ibaretdir [10).

X asr Azerbaycan gairinde yumor hissi de gox qiivvetli olmug-
dur. Onun &6z nékeri Yusif hagqinda yazdig iki beyt sairin nikbinlik
ifade eden ince zarafatini oks etdirir:

Yusif bizim yammizdan 90 dirhemle aynldi.

Qayidib geldikde ise pulun iigde bir hissasi alinde galmigdi.
Bundan sonra onun diizgiinliiyiine nece inanasan ki,

Malin iigde ikisini havaya sovurmugdur [10].

Berekaveyhin bagqga bir seri onun xalq heyat: ile, folklorla nece
yaxindan bagl oldugunu siibut edir. Melumdur ki, gedim azerbay-
canhlarin etiqadinca (bu etiqada indi de Azerbaycanin her yerinda
tosadiif etmoek olar) insan seher evden gixarken isinin diiz ve ya
oyri getiracayi iiziine ¢ixdif1 ilk adamin pisliyinden, yaxud yaxsili-
gindan asili olur. Zencaninin asagidaki beytlerinde xalqimiza xas
olan bu etiqad ¢ox orijinal bir sekilde ifade edilmigdir:

Seher tezden evden gixib isimin dalinca getmak istedikde Zuheyr
qarsima gixd.

Atin yiiyenini geriye déndermeyib yoluma davam etmeyi gerara aldim.
Senin iiziin, ey Zuheyr, ya pislik, ya da xeyir gotirmalidir [10].
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Yuxanda gosterilenler siibut edir ki, artiq X esrde erebdilli
poeziya, elm ve edebiyyat Azerbaycanda tam vetendagliq hiiququ
gazanir. Slbette, gosterilen sexsiyyetlerin eserlerinin itmasi, hatta
aserlerinin ¢oxlugu ile insanlan “heyrate salan” Makki ibn Shmed
Berdeinin yaradiciligindan bels heg bir niimunenin dévriimiize gader
golib gixmamasi o dévrde Azerbaycanda elmin veziyyeti baresinde
ciddi sohbet agmaga imkan vermir. Lakin bu sexsiyyetlerin adlan,
habele Muglesi Maragi, Berokeveyh Zencani kimi sairlerin elde
olan geirleri bele bir heqigeti séylemaye imkan verir ki, Azerbay-
can xalq1 VIII-X asrlards areb dilinde gox boyiik madeniyyat yarada
bilmisdir.

MOVALI SAIRLOR

Tarixi ve adebi menbalarden aydin olur ki, arabca ilk seir yazan
azerbaycanhlar “mevali” adlanan sairler olmuslar. ibn Qiiteybs ad-
Dinaveri ziiniin “Kitab as-se’r vo-s-siiora” adli meaghur kitabinda
Bbu-1-Yaqzana (6. 806) esaslanaraq yazir:

“Obu-1-Yeqzan' Cuveyriye osaslanaraq demisdir: “Madinade
mavalilerden el bir sair yoxdur ki, o aslen Azerbaycandan olma-
sin. Sonra Ismayil ibn Yesar ve onun qardaginin, Musa Sehavatin
ve Obu-l-Abbasin adim ¢ekmisdir” [11, s.481].

fbn Qiiteybenin gésterdiyi bu sairlor VII esrin sonlarinda vo
VIII esrin birinci yanisinda yagayib-yaratmiglar. Onlar mavali oldug-
larindan ilk evvel bu terminin meqsed vo menasini aydinlagdirmaq
lazim gelir.

“Mevali” J 1 4. erebee 4 felinden diizeldilmis “mavla™ 11 4.
soziiniin comidir ki, bunun da esil menas: “yaxin olmag, bir kasin
ardinca getmok, ona qosulmaq” demakdir. Bu ad islamdan evvel ve
islamin ilk dovrlerinde esir tutularag miiselmanlif qebul etmis,
yaxud da ereblerin igerisinde yasayan ve koniilli suretde yeni dinin
bayragi altina kegen geyri-ereblere verilirdi. Islam dini miisalman-

TTbn on-Nadim “Fihrist” eserindo géstorir ki, 9bu-1-Yaqzan xobor vo nowhlan
toyin etmokde gox mahir olmus, revayetlerinde tam diizgiinliye soy g
(bax: Fihrist, 5.94).
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lardan qul saxlamag qadagan etdiyine gore ereb gebilsleri bela
adamlan kéle kimi saxlaya bilmezdiler. Diger terefden ise, arab-
lerin qabile qurulusu qeyri-sreblerin barabarhiiquqlu bir tizvii kimi
gebilays qebul olunmasina imkan vermirdi. “Bundan alave, iggale
erebler istila etdikleri 6lkelerin ehalisinin igerisinde erimekden
qorxaraq onlara qaynayib-qarismaqdan 6zlerini gekindirmeye gali-
girdilar™ [1, 5.193]. Buna gore de esir alinmig ve islam1 gebul etmis
geyri-ereb miiayyen bir qebileye hovale olunur ve hamin gexs
gabilenin azad quluna gevrilirdi. Mevali gebilenin icazasi olmadan
bagqa yere ¢ixib gede bilmezdi. Onlara ereblerden qiz almaq goti
gadagan olunmugdu. Mavaliler hetta ereblerle bir mescidde bela
namaz qila bilmezdiler. Dogrudur, islamun ilk dévrlerinde mevaliler
mileyyan niifuz va hormete malik idiler. 9bu-1-Abbas al-Mubarrad
gosterir ki, Mahommed, Bli ve diger gérkemli din rehbarleri
mevalilara boyiik hdrmat baslayirdiler, onlan bezen ereblarden de
ustiin tuturdular [12, 5.257-259]. Lakin el-Mubarrad ele oradaca
geyd edir ki, “tekebbiirli erebler arasinda mevalilers he¢ bir hor-
mat yox idi” [12, 5.258]. Mevalilere qars1 bu tekebbiir, lovgahq,
nifrat ©@meviler dévriinde daha da giiclenir, areb toassiibkesliyi qat:
morhalesine daxil olur. Sreb alimi $avqi Dayf ®mavilerin mava-
lilera qars1 mévqeyini diizgiin gsterarek yazir:

“Omeviler mavalilerle miinasibatds dinin gésterislorinden uzaq-
lagmus, onlan agir vergilorlo sixigdirmaga baglamig, onlarla ereblor
arasinda hiiquq beraberliyini pozmusdular”,

Bu ayrisegkiliye, tagib ve tehgire mevaliler ilk avveller dinin
miiddealarindan ¢ixig etmekle cavab verir, siibuta yetirmeye caligir-
dilar ki, islam dininin ehkamlan qarsisinda biitiin miiselmanlar bera-
ber olmalidirlar. Quranin agagidaki ayesi tez-tez misal gotirilirdi:

“Ey camaat, mon sizi qadin ve kisi yaradib xalglara ve qabile-
lere béldiim ki, bir-birinizi tamyarsiniz; Allahin yaninda en hér-
motliniz odur ki, o sizin aranizda on ¢ox dindardir”, :

Ovvaller geyd edildiyi kimi, esaret altina alinmus xalqlarin niima-
yendeleri hadisleri toplamaga ve yaymaga xiisusi digqat verirdiler,
Ciinki Quranda oksini tapmayan bir sira maselelerin cavab: hadis-
lorde axtanihirdr. Her kes 6z zévqiine, menafeyine uygun hedis top-
lamaga caligirdi. Movalilorin miiraciot etdiklori hedisler de bu
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menada ¢ox maraghdir. Onlar sreb hegemonluguna meyil eden
oreb aristokratiyasina Mohemmoadden revayst olunan asagidaki
hedisle tutarli cavab verirdilar:

“Ey camaat, sizin Allahiniz bir, ataniz birdir; haminiz Adem-
den, Adem de torpaqdan yaranmigdir. ©n ¢ox dindanimz Allahin
yaninda en hérmete malikdir. Drebin acem iizerinde iistiinliiyii
ancaq dindarligla miimkiindiir”,

Lakin mevaliler he¢ de passiv miidafiagi deyildiler. Onlar bir
terofden biitiin miiselmanlann beraberliyi ideyalarini yaydiglan
kimi, diger terafden ke¢mise nezer salir, 6z tarixleri vo madaniy-
yotleri ilo Oyiinmaya baglayirdilar. Bu iso 6z névbasinde qeyri-
ereblerin ereblere gars: ideoloji miibarizesine basgiliq eden stiubiyya
ceroyanimin meydana gelmesine sebeb olurdu. Siiubiler 6z seir-
lerinda erableri her vasita ile al¢altmaga ¢ahgir, onlan vehsi, mada-
niyyetsiz, barbar tayfalar kimi qalome verirdiler. Onlarn fikrince,
oreblerin tarixi ke¢misi olmamig, onlar heg bir modeniyyet
yaratmarmslar. Bunun sksine olarag, siiubiler 6z tarixi kegmislorini
toriflayerak gdylere qaldirir, mensub olduqglan xalglarin leyaqgetin-
den, elminden, gehremanlifindan schbet agirdilar. “Siiubiler, esa-
sen iranlilar, ereblerin va onlann dilinin aparici rolunu inkar edir,
poeziyalarina istehza ile yanasir, hoyatin biitiin sahelerinde neinki
beraberliys, habele iranlilarin ve basqa qeyri-ereblerin iistiinlii-
yiine can atirdilar” [13, 5.41-42]. Bu cereyanin en qiymetli niima-
yendesi azerbaycanl Ismayil ibn Yesar olmugdur.

Mevalilerin heg de hamisi ereblere qarsi agiq miibarizo apar-
mirdilar. Siyasi, ictimai ziddiyyetlerin son hadde ¢atdig ®moviler
ddvriinde (661-749) miixtelif deste, qrup, terigetler amansiz miiba-
rize apanirdilar. Belo keskin miibarize dovriinde mevali sairleri 6z
menafelerine uygun olaraq bu ve diger siyasi destenin terefinde
dururdular. Hemin siyasi qruplar 6z novbesinde mevalilerin xid-
metinden hevesle istifade edirdiler. O dovrde yagamus digor iki
azarbaycanli mevali sair de bu menada istisna teskil etmirler. Ogor
Musa Sehevat sielerin terofinde dururdusa, ©bu-1-Abbas al-Oma
emevilerin teessiibkesi kimi gohret tapnusdi. Biitiin bunlar daha
aydin tesevviir etmek iigiin hemin sairlerin yaradiciigma ayn-
ayriliqda nezer salaq.

37



Musa Sehevat hagqinda orta esr ereb menbe-

Musa $ehavat .40 miieyyen qeder melumat verilmesine
baxmayaraq, istor ereb ve fars, isterse do Azerbaycan adebiyyati
tarixindon miiasir dévrde behs eden eserlerde onun yalniz adi geyd
edilmis [14, s.44], Terbiyetin “Danegmandane-Azerbaycan” kita-
binda ise ondan nisbaten genis damgsilmigdir [15, 5.363]. Buna gore
do orta osr menbelerinde verilmis melumatlar esas gétiiriilmiis,
sairin hayatinin aydinlagdinlmasinda, poetik yaradiciliginin tahli-
linde ancaq mexazlere istinad edilmisdir.

Musa Sehovatin atasinin adi baresinde miixtelif revaystler mév-
cuddur. Dbu-I-Ferac el-isfahani ve Yaqut el-Hemevi Musanin
atasinin adinin Bagsar [16], ©bd el-Qadir sl-Bagdadi [17, s.144]
ise Yesar oldugunu xeber verirlor. Bokri ise daha da ireli gedarok
géstorir ki, Musa ibn Yesar Ismayil ibn Yesarin qardasidir ve o,
burada Musanin atasinin adinin Yasar olmasina asaslanmir
[11,s.481; 17,5.144]. Lakin sairin hayatina dair en etibarli men-
balarden hesab olunan “Ogani’de, yuxanda gosterildiyi kimi,
ismayilin qardaglarinin adlar1 geyd olunur ve tebii ki, Musanin ad1
gokilmir. Menbelerde ise sairin atasinin Bessar ve Yesar kimi
gosterilmesi ereb orfografiyasinin xiisusiyyetlerinden dogan' dola-
siqdan basqa bir sey deyildir. Buna gére de el-Isfahaninin ve Yaqut
al-Hemavinin fikirleri ile razilagmaq ve Musanin atasinin adinin
Bogsar olmasini gebul etmek daha dogru olardi.

Sairin laqebinin $ehavat olmas: baresinde de miixtelif fikirler
vardir. Sehevat® soziiniin ligevi menasina esaslanaraq alimler
sairin laqebini bir sira amillerle izah etmaye galigirlar. Bazilerinin
fikrince, Abdullah ibn Cefer® bir sira yemsli seyleri gox xosladi-

gindan Musa bunlari onun iigiin alir ve ona baha qiymete satmagla
gazanc elde edirdi. Buna gire de “Sehevat” adlanmugdir [11]. Bir
sira manbelerde ise qeyd olunur ki, Musa tamahkar bir adam olmus,
kimde xosuna gelen yemsli bir sey, yaxud paltar, yaxud da at gér-

! Hole VIII asrde erob alifbasinda horflore néqtaler elave edilmediyinden L,
sozin ham Ly, hem do Lt soklinde oxunmast mimkin idi. -

? $ehavatin menasi “tamah”, “sohvet”, “siddetli arzu”, “acgdzlik”, hem de
“simiyyat" demekdir.

* Abdullah ibn Cofor Slinin qardagi ogludur. Sexavotde meghur olmus, mrinii
Madinade kegirmisdir.
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seydi, aglamsinaraq bundan ona da verilmesini xahiy edermis,
“Sehevat” legebi de buradan dogmugdur.

Obd el-Qadir Bagdadiye gore ise Musa xslifoe Yezid ibn
Miiaviye (680-684) hagqinda dediyi asagidak: beyte gore Sehevat
adlanmugdir:

Ey namazi sahvatlera qurban veran!
Sen bizden deyilsen, mévqeyin da bizimki ile diiz golmir [17, s.144].

Dger orta asr manbalerinde bu meseleye dair bagqa daha agla-
batan fikir olmasaydi, yuxanda gosterilenlerden birini qebul etmak
mecburiyyetinde qalmis olardiq. D1-Isfahani, Yaqut ol-Homevi ve
9bd ol-Qadir ol-Bagdadi gosterirler ki, Musa tez-tez dogma yurdu
Azorbaycana geder vo oradan Madine geherine qond ve simiyyat
gotirermis. Buna gore de ona $ahavat logebi verilmigdir. Belalikle,
“Sphevat” soziiniin igevi menas ile elaqadar yaranan yuxandaki
rovayatlerle tarixi ve elmi haqiqatlers daha gox uygun olan sonuncu
molumat: tutugdursaq, bu axirinciya iistiinliik verilmesi, onun gabul
olunmasi etiraz dogura bilmez. Ciinki bu dévrde Azerbaycan geher-
lori xilafatin ticaret heyatinda bdyiik rol oynayir, Azerbaycan
beynelxalq ticaretde en shemiyyetli mdvqe tutmaga baglayirdi
(18, 5.147-170]. Buna gore do Musamin Azerbaycandan Madinaye
satmaq iigiin qend ve goker aparmasi heg bir siibhe dogura bilmaz.

Musa Sehavatin kiinyesinin ©bu Mshemmad oldugunu Sbu-1-
Ferac ol-Isfahani, ©bd-el-Qadir el-Bagdadi ve Yaqut ol-Hamavi
geyd etmisler [19].

Sbu Mehemmed Musa ibn Bessar $ehevatin hoyatimin diger
cohetleri de oldugca dolasiq ve qaranligdir.

Onun Azerbaycan shli oldugunu gosteren menbaeler [20] ne vaxt
Madine geherine geldiyini qeyd etmirlor. Buna gore de Musanmin
anadan olma tarixi, tehsili baresinde helelik, toxmini de olsa, miloy-
yen naticeye gelmek miimkiin deyildir. Belolikle, bu mosoloni golo-
cok todgiqatlarin Shdesine buraxib sairin hayatinin ve yaradiciligi-
mn diger cehetlerini aydinlagdiraq.

Musa'Sehevat Qiireys qebilesinin mavlasi olmusdur. Onun bu
gebilenin hansi qoluna mensub edilmesi baresinde do mexozlorde

miixtelif rovayatler mévcuddur. Bezileri sairin Beni Teym ibn Marra,
bir sirast Beni ©ddi ibn Keb, bezileri iso Beni Sehm ibn Seid
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qollanindan [21] birinin mavlas: oldugunu sdyleyirler [11, s.481];
Bunlardan hansinin daha dogru oldugunu teyin etmak getindir. Lakin
bir messle aydindir ki, Musa Sehevat Qiireys gebilesinin mavlasi
olmusdur. Madineds boya-basa gatan [16, 5.229], lakin Azerbay-
canla daimi alagede olan gairin yaradicilig yolunu miieyyenlesdir-
mok ligiin yegano etibarli menbe onun slimize gelib ¢atan seirlo-
ridir. Yaqut gdsterir ki, Musa “©mevilerin san-gohretli sairlerinden
olmus, onlarin xslife ve emirlerini medh etmisdir” [22, 5.194].

“Ogani”ye gore ise 0, “Hicaz sairler destesine mensub idi, Bani
Umeyys xalifelori onu sevir, bexsisler verirdiler” [16, 5.241]. Eyni
zamanda sairin seirlerinden aydinlagir ki, o, 9mevilerle hakimiyyat
ugrunda miibarize aparan zubeyrilera' de regbat gbstermis, onlarin
niimayendelerini madh etmisdir.

Musa Sehevat yaradiciligina ne vaxt baglamisdir? Onun seirlori
©mavilerin hans: dovrii ile elaqedardir? Bu suallara cavab veril-
mosi sairin kegdiyi hayat yolunun da bezi cehetlerini aydinlasdir-
maga kdmek edir.

Sehsvatin slimize galib catan seirlari igerisinds an ilkini Homze
ibn Abdullah hagqinda yazdigi medhdir. “Sgani” miellifi gostarir
ki, sairin bu serini Hemze Iraqa vali teyin edilerken yazmigdir
(16, 5.237-238]. Sbu Cofor ot-Tebarinin “Tarix ar-rusul va-l-muluk”
(“Peygemberler ve hokmdarlar tarixi”) eserine gére 67 (686-687)-ci
ilde Abdullah ibn az-Zubeyr qardagi Mussb ibn az-Zubeyri valilik-
den azad ederek oglu Hemzoni onun yerine gonderir [23, 5.117].
El_i—Tabari daha sonra gosterir ki, hedden artiq israf¢iliga yol verdi-

yinden atasi Hemzeni bir ilden sonra valilikden ¢ixarir [23, s.118].
Demeoli, Musa Sehavat artiq 686-688-ci illords badii yaradiciligla
maggul imis, Sger Bbd al-Qadir al-Bagdadinin melumatinin dog-
ru!u_gunu gebul edib sairin 680-684-cii illor arasinda xolife olan
Yozid ibn Muaviye haqqinda hecy yazdigmi da [24] nazere alsaq,
Sehavatin daha evveller yaradiciligla masgul olmasi ehtimal mey-
dana gixir.

! ?ﬁlafnlf alo kegirmok ugrunda Smovilerle miiharibe aparan Abdullah ibn az-
Zubem torafdarlanina “zubeyrilor” deyilir. Xilafot ficiin oldugea bayiik tehliike olan
zubeyrilar horokati xolife Sbdil Malik ibn Marvanin (685-705) zamaninda meglu-
biyyota ugirayir, onun basgis: Abdullah ibn az-Zubeyr isa Hoccac tarafinden Mokkado
oldaralir (692) (bax: E.A.Benses. ApaGh, nenas i anutbar B !
cpemsiesexonse. M., 1965, ¢,178-183). ‘ B
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‘Menbaelerde Musa $ehavatin seirlerinden gotirilen pargalardan
ve onlara yazilan izahlardan aydin olur ki, sair Medinenin gazisi
©bu Bekr ibn ©bd er-Rehmani hecv etmisdir [16, 5.236]. Sbu Bokr
ibn ©bd er-Rehman ise xalife Hisam ibn Obd al-Malik (724-743)
zamaninda Medinenin valisi Xalid ibn ®bd sl-Melik (732-736)
[25, 5.91, 111] terefinden seher gazisi teyin olunmugdur [16, 5.236].
Eyni zamanda $ohevat Sbu Bakrden sonra geherin qazisi secilon
Seid ibn Siilleymani &z seirlerinde tariflomisdir [16, 5.236). Demali,
sair VIII esrin otuzuncu illerinde hele sag imis ve bedii yaradicili-
g1 davam etdirirmis. Belolikle, aydin olur ki, Musa Sehavat yanim
asrden artiq bir miiddet erzinde yazib-yaratmaqla mesgul imis.

Siilleyman ibn 8bd al-Malikin xalifeliyi dévriinde ise (715-717)
sairin gohreti daha da artmigdir. Yaqutun yazdigina gére, Musa
Sohevat tez-tez Siilleymamin sarayma gedib 6z seirlorini ona oxu-
yarmis [6, 5.194]. “Ofani” aserinde do bunu tesdiq eden xeyli fakt
verilmigdir [6, 5.230-234].

Musa $ehevatin heyat yolu onun yaradicihif ile iizvi suretde
bagh olmugdur, Sanki bunu hiss eden orta asr alimlari sairin haya-
tim1 onun seirleri ile alaqeli sakilda tesvir etmisler. $ahevatin hoyat
yolu seirlarinin mena ve qayesini anlamaga yaxindan kémek etdiyi
kimi, seirleri de heyatinin bir sira cehatlarini miiayyenlosdirmeye
genis imkan verir. Mehz bu baximdan Sehevatin hayati burada
ayriliqda deyil, yaradicihig ile bagh suretde isiqlandinlacaqdir.

Musa Sehevatin alde olan seirleri yalmiz madhlerden ve hecv-
lerden ibaretdir. $iibhesiz ki, yanm asrden artiq yaradiciliq yolu
kegmis bir gairin seirleri yalmz bunlarla mehdudlasa bilmezdi. Dog-
rudur, o dévriin ereb poeziyas: ister movzu, isterse de janr cehat-
den bir geder mehdud idi. Lakin ele bu ddvriin poeziyasinda biz
tebiat ve insan gdzelliyini vesf eden nesiblere, dini-asketik mov-
zuda yazilmig zuhdiyyatlara, serabi terenniim eden xemriyyelere,
qebile ve siilale teessiibkesliyinden dogan fexriyyalere de tez-tez
rast gele bilerik. VIII asrde goxlu mersiye yazildigi da melumdur.
Bele olan suretde Sehevatin yalmiz medhiyyeler ve hacvler yaz-
masini ne ile izah etmek olar?

Bu aydin bir heqiqetdir ki, IX asre qeder arab poeziyasimin an
debde olan novleri medhler ve hacvler idi. Sairlerin basqa golir
menbaeyi olmadigindan onlar ayri-ayn sexslere yazdiglan moadhiy-
yolerle 6z maddi ehtiyaclarim bir geder temin ede bilirdiler. Onla-
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nn hecvler yazmagqla da qazi ve emirlerden bir xeyli pul qopardiq-
lart malumdur. Buna gére de hetta XII esre qederki ereb sairlerinin
yaradiciligina nezer salsag, medhiyye ve hacvlerin onlarin divan-
larinin mithiim hissesini tegkil etdiyini gorerik. Srab miihitinde
yasayan, erab poeziyasindan xeyli tesirlenen Musa Sehevatin da bu
mévzulara daha gox meyil etmesi tescciib dogura bilmez.

Diger terefden, Sehevatin alde colan seirlori onun yaradicili-
ginin ciizi hissesini togkil edir. Halelik sairin divam (eger varsa?)
olde edilmadiyinden, onun eserleri baresinde yalmz tezkirslerde
saxlamlmug geir pargalanina esasen mithakime yiiriitmek miimkiin-
diir. Tezkiregilarin ise ereb poeziyasin giiclii tesiri altinda madh-
lera ve hacvlers xiisusi digget yetirmeleri tebii idi. Sehevatin mehz
bu qgebilden olan seirlerinin mexezlerde miitleq Wstiinlik tegkil
etmasi do buradan dogmusdur. Belolikle, VII-VIII esrlerde yazib-
yaratmig “©maviler dovriniin bu san-gohratli sairinin” XX asre
qeder gelib ¢ixan geirlorinin madhiyya va hacvlerden ibaret olma-
sini yuxaridaki amillerle izah etmek lazim gelir.

Musa §ehovatin an meghur seri onun emir Seid ibn Xalid ibn
Abdullah ibn Xalid ibn Osid hagqinda yazdig medhdir. Bu seri ol-
Isfahaniden basqga ibn Qiiteyba [11, 5.482] ve Yaqut el-Hemovi do
[6,5.194] 6z aserlorine daxil etmisler. Homin geir bir de ona gore
qiymatlidir ki, sairin heyatinin bir sira garanhq cehatlerini
aydinlagdirmaga kémok edir.

Musa Medine seherinde bir cariyeye asiq olur. Onunla evlen-
mok ligiin cariyenin agasi sairden on min dirhem teleb edir. Musa
6ziinds olanlar ve dostlarindan bu mogsedle aldig pullar bir yere
toplayib dérd min dirhem diizeldir. Qalan 6 min dirhem ti¢iin dostu
va an‘inamlmls adam hesab etdiyi Seid ibn Xalid ol-Osmaniye
miiraciat edir. Bundan redd cavabi alan Musa onun emisi oglu Seid
ibn Xalid ibn Abdullah ibn Xalid Ssidin yanimna gedir. Seid ibn
Xalid ibn Abdullah saire 6 min dirhem verdikden sonra islerini

qaydaya salmaq ii¢iin elave olaraq iki min dirhem de bagislayir',

TTbn Qiiteyba asas mablogi gostarmoyarak qeyd edir ki, Seid ibn Xalid ibn 9sid
aJa\_fe oia::aq $ehavata yiiz dinar bagislayir. “9gani"do bu masalanin basqa bir variant
fia 0z oksini tapmisdir. Homin varianta géro, Musa Sehevat 6z derdini Said ibn Xalid
ibn Abdullaha sdyledikda o, sairin fi¢ giinden sonra golmasini xahis edir. Sehavat iic
giindan sonra Eioslunun yanina getdikde Seid ibn Xalid ibn Abdullah istadiyi cariyani
ona togdim edir vo Ustelik min dinar gizil bagislayir (Sgani, 111, 5.231).
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Bu hadiseden sonra Sehevat béyiik sas-kiiye sabeb olan maghur
madhiyyesini yazir [11, 5.482; 16, 5.229-230].

Bu serin genis sohrot qazanmasina sebeb Sehevatin burada
meydana ¢ixan boyiik sairlik istedadi olmusdur. Bele ki, o, bu
serinde bir gexsi, yeni Seid ibn Xalid ibn Abdullahi teriflomekle
yanagl, diger bir sexsi, daha dogrusu, Memduhun emisi oglu Seid
ibn Xalid l-Osmanini keskin hacv etmigdir. Her ikisinin adinin ve
atasinin admin eyni olmasindan istifade eden sair medhiyye-
hacvini menali bir miiqgeddims ile baslayir:

Ey 9bu Xalid, men merd Seid ibn Xalidi deyirom,
Seidin qizinm' oglunu nezerde tuturam. Lakin man har ikisinin babasi Xa-
lid ibn Dsid olan Aigenin® oglunu nezorde tuturam [11, 5.482; 16, §.229-230].

Sehevatin hecvinden qezeblensn Seid ibn Xalid al-Osmani
xalife Siileyman ibn ©bd el-Malike sikayet edir. Sair ise tomkinini
pozmadan aciqlanmis xelifeye 6z gerinin menasim belo izah edir:
“Onlarin hem adlar, hem de atalaninin adlari eyni oldugundan seri-
min diizgiin basa diigilmeyaceyinden qorxaraq analarina gére forq-
lendirdim. ©misi oglunu ise medh etmayim onu (Said a1-Osmanini
- M.M.) gqezeblendirmigdir” [16, s.230-233]. Bu agilli cavabdan
heyretlenmis xslife “Senin onu hacv etmayin mena aydin olsa da,
bunun iigiin bir delil tapa bilmirem™ - deye sairi azad edir
[16, 5.230-233].

Goriindiiyi kimi, Musa $ehavat bu serinde misilsiz ustaliq gos-
termigdir. O, zahiren serini ele baglamigdir ki, sanki heg kimi hacv
etmir. Hegiqetda ise, sair kinayaden bacarigla istifade ederek, Seid
ibn Xalid e1-Osmanini inca gokilde tengid atesine tutmusdur. Mohz
bu xiisusiyyetlerine goredir ki, $ehevatin hemin medhiyye-hacvi
orta asr alimlerinin diqqgatini calb etmis, ona 6z tazkirelarinde genis
yer vermisler.

Musa Sehevatin genis yayilmig seirlerinden biri do Homze ibn
Abdullah hagqinda dediyi madhdir. Sair tam yoxsullagdig bir vaxtda

! Seid ibn Xalid ol-O inin anasi uzun miiddet xilafatin hayatinda mihiim rol
oynamig, Kufe ve Medinenin hakimi Seid ibn al-Asmn (61. 687) quzsn Amine nazorda
tutulur (bax: Dani, 111, 233).

23pid ibn Xalid ibn Abdullahin anas1 Aisaye isare edilir.
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[16, 5.241] veziyyetini diizeltmek iigiin Homzeni medh etmeayi qerara
alr. O vaxtin meghur miigennisi Mebad hemin seri Homzaye oxu-
magqla 400 dinar alir ve Musa ile yan bolir [16, 5.241]. “©gani”
miiellifi bu serin ®@meviler dovriiniin “yiiz se¢ilmis mahnisi” cer—
gesinde oldugunu xeber verir [16, 5.228]. Hotta Mobade Qiiteyba
ibn Miislimin (716-c1 ilde Xorasanda 6ldiirtilmiisdiir) [71] Orta
Asiyada beg goher tutdugunu xeber verdikde o, “menim oxudugum
beg mahm Qiiteybe ibn Miislimin bes soher tutmasindan daha qiiv-
vetlidir” [12, 5.397] deyerok bunlar arasinda Musanin Hemze hag-
qinda dediyi medhini de qeyd edir [12, 5.398]. Oynaq bir veznds,
yiiksek badii sekilde yazilmis bu seir tokce Musa Sehevatin yara-
diciliginda deyil, hom de ®maviler dévriiniin poeziyasinda serofli
yer tutur. Hemin gerin burada tam verilmesi yerine diigordi:

Bir giin sevgilim mende ehtiras oyandinib getdi,

Urayim ona vuruldu, onunla baglands;

Hind' menim aglimi aldigdan sonra

Ruhumu kedar iginde buraxib getdi;

Allah meni bu ezaba diicar etdi;

Allah gézellerin serinden saxlasin.

Hemze xeyirxahliq iigiin mal alir

ve onu satmag 6z leyaqatine tahqir hesab edir.

O, bexsisi hérmat ve dostluga verir ve bununla heg kimi incitmir;
Oger quraglg il insanlan tamamile ¢ilpaglagdirsa (var-yoxdan gixarsa);
Onu da tam miiflislegdirsa,

Onun serofi [hemin ilin] falaketli stnagindan loyaqgatle gixar,
Onun iiziinde semimiyyet nuru parlayir;
Bunu heg bir girkab lekalondire bilmaz.
O, insanlar iigiin yagmurlu bahar idi;
tarpaganda himaya yagdinrd:.

Musa $ohevatin seirlori o gader meghur olmugdu ki, onlar hik-
metli s6zlor, zerbi-mesaller kimi agizdan-agiiza gezir, cariyelerden
tutmug xelifelera qader onun seirlorini ozber soyleyirdiler,
Sbucefer at-Tobari Siileyman ibn 8bd el-Malikin heyatinin son
giinlerini tosvir ederak bele bir rovayet verir: “Bir giin Siileyman

; !Klassik orab odobiyyatinda genis iglonen “hind" s5zii qiz adidir. Mecazi menada
islenarok “gézal qiz" mozmununu dagiyir,
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ona diqgetle baxan cariyeden sorusur: “Ne iigiin baxirsan?” Cariye
deyir: “Oger daimi qalsan, sen an yaxs1 nemetsen.

Lakin insan daimi deyildir.
Insanlarda gérdiiyiim eybin heg birisi sonde yoxdur.
Lakin sen de fanisen™'.

Oziine qiirrelenen hokmdarlara qars: Musa Sehevat terefinden
deyilmis bu seir pargasindaki derin hikmat neler séylemir? Bozileri
burada terki-diinyaliq, gusenisinlik, heyata qars: kiiskiinliik axtara
bilerler. Lakin $ehevatin serinin asil daxili mezmunu bundan ¢ox-
¢ox uzaqdir. Sair 6ziinden razi adamlara, menseb ve vezifasine
arxalanaraq heg bir seyle hesablasmagq istemeyen lovgalara iiz tutub
“insan daimi yagamur, o gec-tez 5liib gedecekdir”, — demekle xeyir-
xahlig, sadelik kimi necib insani sifetleri terenniim edir, diinyada
yalmz yaxs1 emollerin ebedi galacagim sdyleyir. Asagidak: beyt
bunu bir daha tesdiq edir:

Merdlik diigmenlerine de ki, Xalid da, sexavet de mehv olmusdur.
Ancaq Seidin feziletleri mehv olmayacaqdir [16, 5.233].

Maehz bele yiiksek keyfiyyotlori torenniim etdiyi iigiindiir ki,
Sehevatin seirleri 6z dovriinde genis yayilmagla beraber, sonraki
sairler {iglin de ilham manbayi olmus, onun bir gox fikirleri digar
gesideleri de beazemis, onlarin mezmununu xeyli giivvetlendir-
migdir. Mesalen, ©bd sl-Qadir sl-Bagdadi Obu-1-Valid Ogceadan
damigarken [24, s.143] onun asagidaki beytini verir:

Zenginlikde onlarin en ezematlisi olmasa da,
S 1o an lidir [24, 5.144].

©bd al-Qadir al-Bagdadi daha sonra ©bu Bokr os-Suli ve
Abdullah ibn al-Mutezze ssaslanaraq gosterir ki, Oscea bu beyti

! Maraglidir ki, bu seir parg miiasir oreb alimi Hoson Ibrahim Hoson do 6z
tedqiqating daxil etmisdir (b ax: Hesen {brahim Hasen. Islam tarixi. I, 5.324), “9gani"do
isa bu geir bir geder basqa sekilde verilmigdir: “Biz sendo ela bir eyb gormirik ki,
insanlar ona noqsan tutsunlar; foget sen de fanisen, Sger daimi qalsan, sen on yaxs
nematsen, lakin insan daimi deyildir” (bax: Sgani, I, 5.237).
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Musa $ehevatin Abdullah ibn Cofer ibn ©bu Talib' hagqinda dediyi

madhinden gétiirmiigdiir:

Sger isiglara gara geydirilsa,

Onun bir odu var ki, sehralan isiglandirr:

©n gox var-divlete sahib olan oglanlardan deyilse de,
Onlarin en sexavetlisidir [24, s.144].

Musa $ehavatin alde olunan seirlari gosterir ki, o, 6z dovriiniin
bir sira aktual problemlerine toxunmus, xiisusen edaletsiz qazi ve
valilere amansiz diismen olmugdur. Bu sebabden da gaziler fiirset
diisen kimi gairden intigam almaga galismislar. Madinanin hakimi
Xalid ibn ®bd sl-Malik terafinden gehere qazi teyin edilon Sbu
Bakr ibn 8bd er-Rehman, Sehevat hagqinda esassiz hokm gixar-
diqda [16, 5.236] sair onu keskin satira atesine tutmus, onun sax-
sinda biitiin edaletsiz hakimleri tenqid ederok yazmigdir:

Man meni hakimlik isinde aciz ve her seyi qarisdiran kimi tamicdhm,

Bir qazi ve hakim kimi senden alimi iizdiim.

Qoy insanlara vurdugun zerbeler senin tikdirdiyin [imaretleri] sel kimi
ela dagitsin ki,

Heg ciiro onlar: bir yers toplaya bilmeyesen [16, 5.236].

Sair bagqa bir serinde gdsterir ki, zalim ve cahil valiler xalqin
menaviyyat ile ne qeder oynasalar da, her ciir ziilm ve isgenceya
ol atsalar da, onlar axin meglub olacaglar, biitiin etibar ve niifuz-
larini itirecekler. Sairler vo miigennilera qars1 menfi miinasibet
basleyen, Musa Sehaevata da bir nege dofo ziilm eden Madina valisi
Soed ibn Ibrahim [16, 5.237] geddarliq ve rehmsizliyi ilo hamim
qorxuya saldifi zamanlarda da sair susmur, onu 6z seirlarinde ten-
qgid etmakden gekinmeyersk yazird:

! 8bu Temmamin topladify “Hamase" macmussinds ise bu seir Sbu Ziyad el-
Srabi al-Gilabinin adina verilmigdir. Adeten, 9bu Temmamin molumatlarina tengidi
yanagan Xatib Toebrizi de bu barede heg bir fikir soylomemigdir. Bizce, bu messlade
Bbu Temmam ve Xetib Tobrizi sohve yol vermigler. Ciinki as-Suli kimi I esrin
moshur adebiyyat alimi ve onun miasiri Ibn al-Mutoz kimi seir bilicisi, onlarin
ardinca da 8bd al-Qadir al-Bagdadi yekdillikle homin misralarn Musa Sehevata aid
oldufunu ve Abdullah ibn Cafor haqqinda séylediyini tesdiq edirlar.
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Sen zalim ve cahil ol,
Atan senden de zahm ve cahil idi [16, 5.237].

Sair din adina, Allah namine min finldaq téradib avam camaati
ibadetle, méminlikle aldatmaga caligan hakim ve qazileri her
addimda if§a edirdi. O 6z miiasirlerins iiz tutaraq “hakimlerin iiziin-
deki méminlik elameti saxtadir” deyir, onlar aldanmamaga ¢agirirds.

AsaBidaka seir pargasinda dévriin “ixtiyar sahiblerine™ garsi ne
geder do derin nifret vardir:

Adamlar uzunqulagin tepiyinden 6zlerini nece qoruyurlarsa,

onun (valinin — M.M.) pislik ve zererinden da clo ehtiyat edirlor.
Onun alnindak: (gézlerinin arasindaki) méhiir yeri' seni ¢agdirmasin.
Ondan da, onun Gziinden de gorunun,

0, insanlan aldatmaq méhiiriidiir;

Onun iistiinde ise 6lim méhiiri vardir [16, 5.237].

Musa Sehevat cemiyyetdski yaramazlif gériib bedbinliye qapi-
lan, insanlarin murdar amellerinden iyrenib heyatdan {imidini iizen
sairlerden deyildi. O, adalatin, haqqin byiik giiciina inamr, ziilm-
kar hakimlera lenetler yagdirdig: kimi, insafli qazileri de medh
etmokden, onlarin yaxsi emellerini alqislamaqdan gekinmirdi. Uzun
heyat tecriibasinde Madinads heg bir adalatli hakime rast galma-
yen sair Seid ibn Siileyman ibn Yezid ibn Sabit ol-Onsari kimi dog-
rugu ve diizgiin bir qazi gordiikde yeniden nikbinlesir, onun sere-
fine yazdigi medhinde edalstin iilviyystinden vacdla séhbat agir:

Sgor bir gazini tamiz bir hokm sevindirirsa, ona heg bir sey gansdirmag
olmaz;

Ciinki adalet ittiham edilmir.

Qoy Seidin evi xeyirle dolsun,

Ciinki orada haqigetin lehine ibn Curmuzun? qilinci ile gol
gekilmigdir [16, 5.235].

! Yoni namaz qilmaqdan alminda méhiir yer elomigdir.

2 tbn Curmuz, Zubeyr ibn al-Ovami éldiirmesi ile meghur olmugdur. Zubeyr ibn
al-8vam isa xelife Osman 8ldiikden sonra onun intiqamim almagq bahanasi ilo boyiik
bir qogun yaratmuig ve Xalife Oliye qarsi vurusmugdur. Nehayet, 656-c1 ilde Mak!m
yaxinhiginda ibn Curmuz terefinden 8ldiirilmiisdiir. Sehavat ibn Cunnuzntml qilinct ilo
qgetiyyet ve edaleti terenniim edir (bax: Hoson Ibrahim Hesen. islam tarixi, 1, 5.366)
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Musa Sehevatin yaradicihiginda aile miinasibetlarine dair seir-
ler de miihiim yer tutur. O, yaxs1 qizlarin leyagetli adamlara ere
getmosini alqislayib bele izdivaclara ugurlar dilediyi kimi, geyri-
beraber nikahlari da laga qoyur, dziine layiq er segmayen qadinlan
mezemmet edirdi. ©bd al-Malik ibn Mervanin qizi Fatime eri
xelife Omer ibn Bbd al-Oziz (717-720) 6ldiikden sonra girkinlikde
ad ¢ixarmig Davud ibn Siileymana ere gedir. Bundan miitesssir olan
Sehevat Fatimeni mezemmat ederak yazirdi:

Qiireys [qabilesinin] baggis: kimi xatirlanan
San-sdhratli Omer ibn ©bdal-Szizdan sonra
Izdivac iigiin Davudu secdin.

Magear o, taygbz axmaq deyilmi?!

Hiiseyn ibn ©linin qiz1 Fatime ere getdikde Musa Seheavat onun
seqdiyi namizedi bayenarsk bayle geline aile hayatlarinda xogbext-
lik arzulayird:

Sizin babamz xeyir telhasidir®,

Usaglanniz da xeyirxah olsunlar;

Sen [benu] Teym ve [benu] Hagim® qollarimin namuslu qizlarindansan;

Sizin xeyrinizi ve edalatsizliklorden uzaq olmaginizi arzu edirom
(16, 5.234-235].

Bagqa bir seir parcasi ise daha maragli ve ehamiyystlidir. Ciinki
burada sairin heyatina aid bezi miihiim cehatler meydana crxdig
kimi, Musa Sehevatin ne qeder hazircavab va ince giilige malik
sonatkar olmasi da bir daha aydinlagir, ©bu-1-Forac el-Isfahani
gosterir ki, Sehavat Davud ibn ©bu Hemide adli bir mavlanmn
_Hamida adli qizi (bunlarin Azerbaycandan olmasi da miimkiin idi)
ilo evlenir. Atasi sairden toy gecesi qiza neler bexs etdiyini sorus-
duqda sair bedaheten deyir:

! 8bu-I-Forec Isfahani gosterir ki, Fatimo eri ilo szlosonda ig: *
. - aganda ona deyarmis: “Vallah,
Musg diiz deyir. Sen, dogrudan da, taygéz axmagsan” (bax: yene orada, III, 5.235).
Talha - sehrada biten, etirli ¢igekleri olan kol adidir. Brebler 8z develerini
bela yerlerde otarirdilar. Bir nivii akasiya demekdir,

’Benu Teym voBonu Hasim Qiireys ~ gobilesinin qollarndandir. Fatime
banu Hagim qoluna mensubdur,
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Qadinlar mense deyirler ki,
Hamidaye sehercaf toy baxsisi verilmigdir;
Ey oflan, bu bexsis nadir?

~ Onlara dedim ki, Somargand, Belx
ve Cinde olan biitiin dave ve qoyunlar [onun bexsisidir];
Xeyirxahligla garsilandigda onun atasi Hatemdir!,
Dayiisde ise qizmus aslan olur [16, 5.236].

~ Bu seir gdsterir ki, Musa Sehavat on azi iki defe evlenmisdir.
Bunlardan biri yuxarida gosterildiyi kimi, xalifs Siileyman ibn 9bd
ol-Malik zamaninda, yeni 715-717-ci iller arasinda bas vermisdir.
Sairin Homids ile evlenme tarixini deqiq mileyyenlasdirmek miim-
kiin olmasa da, toxmini ehtimal etmak olar ki, bu hadise Semerqan-
din tutulmasindan sonraki dvre aiddir. Ciinki xilafatin Semergendla
yaxindan tamghg Qiiteybe ibn Miislimin Orta Asiyadak: istilalar
ile baghidir. Qiiteyba ibn Miislim ise Semerqendi 712-ci ilde iggal
etmigdir [26, 5.472]. Sehavatin Semarqondi 6z sevgilisine bagisla-
masi gerinde bu geherin adim ¢ekmasi, ¢ox giiman ki, Qiiteyba ibn
Miislimin fothi ile elagadar olaraq biitiin xilafeti biiriimiis qelebaden
dogan sevinc ve mestliyin tezahiiriidir. Beloliklo, ehtimal etmak olar
ki, Sehevatin Hemidae ile evlenmesi 712-ci ilden sonra bag vere bilar.

Bununla da Musa Sehavatin yaradiciigina dair menbalarde
verilmis melumatlar titkenir. Slbatte, uzun bir yaradiciliq yolu keg-
mig sairin fealiyyetini, diinyagoriisiinii, ideya istiqamatini, seirlo-
rinin badii xiisusiyyetlerini, onun hoyata estetik miinasibatini tayin
etmak, hemin cehetler baresinde geti hokm vermok gox gatindir.
Lakin her halda bezi neticelere gelmek miimkiindiir ki, onlardan
bir negasini agagidaki sekilde geyd ede bilerik:

a) diger mevalilerden forqli olaraq, Musa Sehavat milayyen bir
siyasi ziimreye daxil olmamigdir. O, demak olar ki, siyasi miiba-
rizaden kenarda durmug, ictimai hayata derinden niifuz etmekden
gekinmigdir;

b) Hiiseyn ibn Olinin qizi Fatimeye yazdif1 seirde onun Qiireys
gebilesinin on serefli iizvii adlandirmas: sairin gislere meyil etdi-
yini stylemeye asas verir;

"Hatem ot-Tai— Islamdan avvalki erob zadoganlanndandir. Badii adobiy-
yatda saxavet, merdlik remzini dagiyir.
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¢) Musa Sehevat bir sair kimi edaletsizliye nifret etmis, gaziler
ve valilere yazdifn keskin hecvlerinde hagsizliq dinyasina olan
gezeb ve nifretini eks etdirmigdir. Bu da sairin ictimai ziddiyyetlere
miinasibatde passiv miisahide¢i mévqeyi tutmadigin siibut edir;
¢) sairin seirlerindeki yiiksek senetkarliq gosterir ki, o, arab
dilinin inceliklerine vagif oldugu kimi, seir qanunlarini da miikem-
mel Syrenmis, ereb seirlerinin elave veznlerini meharetle 6z yara-
dicihiginda tetbiq etmeyi bacarmigdir.
Orebdilli Azerbaycan poeziyasmnin qiidretli
niimayendelerinden biri olan Ismayil ibn
Yosarin yaradicilifi edebiyyatsiinashgimizda tedqiq olunmamis-
dur. VII-VIII esrlerde yasayib-yaratmis bu gérkemli sairin edebi
fealiyyeti neinki miiasir serqsiinaslarin diggatinden kenarda qal-
mug, orta asr menbalerinde bele onun hayat: ve seirlerine dair melu-
mata ¢ox nadir hallarda yer verilmisdir.

Obu-I-forec ol-Isfahaninin “sl-Ogani” [27,5.118-126] eseri
olmasaydi, yaqin ki, Ismayil ibn Yesarin zongin yaradicilif bare-
sinde lazimi tesevviir elde etmok imkan xaricinda qalardi, Ciinki
Mehsmmad ibn Imran el-Marzubaninin “Mucam og-sliera” aserinde
vcrdi){i dolagiq geydler [28, 5.346], yaxud Abdulla ibn Qiiteybenin
“e§-$ir va-s-siiora” antologiyasindaki bir ciimleye [11, 5.481]
@sasan Ismayil ibn Yesar haqqinda elmi mithakime yiiriitmek bos ve
menasiz olardi. Buna gore do Ismayil ibn Yesarin hayatini ve seir-
lerini 8yrenmek iigiin “sl-OFani” miistosna shamiyyst kasb edir,

Ismayil ibn Yesarin mengayi ve milli mensubiyyeti baresinde
hem menbelerds, ham do miiasir tedqigatgilarin aserlorinde oldugca
dolasig, dumanh: ve ziddiyyetli fikirler méveuddur, ©bu-1-Ferac
el-Isfahani gésterir ki, sairin atasi “igid bir esir” [24, 5.120] olmus-
dur. BI-Merzubani ise Ismayilin kufoli bir osirin oglu [28, 5.346]
oldugunu geyd edir. Mehsmmed ibn Imran sl-Morzubaniden (890-
988) ve el-Isfahaniden (897-966) texminen 70 il avvel Kufede
anadan olmus ibn Qiiteyba ise ( 828-889) heg bir tereddiide yol ver-

Ismayl ibn Yasar

maden Ismayil ibn Yesarin eslon Azerbaycandan oldugunu
[11, 5.481] séylayir. Tebii ki, burada ibn Qiiteybenin fikrini esas
g{itﬁnnek_ lazim galir ve bu, elmi hegiqete daha gox uygundur.

Miiasir tedgiqatgilardan ereb alimi Shmed Smin [29,5.114-116]
ve fars tedgiqatgisi Zebihullah Sofa heg bir osaslar olmadan Ismayl
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ibn Yesan fars sairlerinin siyahisina daxil etmis, Mehemmadali
Tebiyst [15, 5.363] ise onun Azerbaycan sairi oldugunu bir daha
tesdiqlemigdir. Biz burada Z.Sefanin neye gbre Ismayil ibn Yosan
farslagdirmasi mesalesine toxunmayib, yalmz ©hmed Sminin
iddias1 baresinde bir geder atrafli dayanmagq istordik. Masale bura-
sindadir ki, ereb tedgigatgilarinin ekseriyyeti Azerbaycana franin
bir hissesi kimi baxmis ve bu sehv tesavviire asasen da Azerbaycan-
dan ¢ixan gexsiyyetleri fars hesab etmisler. Tekce bunu gostermek
kifaystdir ki, Nizami Gencevinin yaradicilifina bdyiik bir mono-
grafiya hesr eden Misir alimi doktor ©bd an-Neim Heseneyn, Ber-
telsi bele Nizamini Azerbaycan gairi hesab etmokde taqgsirlendirerak
gozeble bildirir ki, Bertels siyasi moagsedler xatirine Azerbaycam
irandan ayirmaga gahsmigdir [30,5.9]. Oreb alimlerinin na qader
yanlis mévqe tutduglarimi bu fakt aydin sekilde siibut edir. Buna
goro do ©hmed Ominin Ismayil ibn Yesan, onun ardinca da Musa
Sehavat, Obu-1-Abbas al-Oma kimi koklii Azerbaycan sairlerini
fars kimi qelome vermesi geribe ve tesadiifi bir hal kimi qebul oluna
bilmez. Bir qader yumsaq desak, bu onlann diinyagoriisiiniin mah-
dudlugundan ireli gelen sadelévhliikden basqa bir sey deyildir.
ismayil ibn Yesarin anadan olma tarixi barasinde menbalerde
heg bir melumat verilmesa de, ibn Qiiteybe ve al-Marzubani onun
Maedina seherinde doguldugunu geyd etmisdir [11, s.481; 28, 5.346].
Sbu-1-Ferac al-Isfahaninin qeydlerinden ise sairin na vaxt yara-
diciliga baglamasi, daha dogrusu, onun bir sair kimi mashurlasdl_gl
dovr hagqinda mileyyen tesevviire gele bilerik. “Dgani” miallifi
gosterir ki, ©bdiil Malik ibn Mervan xilafete kegdikden sonra
(685-705) Ismayil ibn Yesar Urva ez-Zubeyr' ilo birlikde onun
sarayina getmis, ona ve ondan sonrak xelifolore medhler yazmigdir
[27, 5.118]. Demoli, ismayil artig 685-ci ilde bir sair kimi meghur-
lagmis ve onun sairlik qiidreti xelifeler terafindon bele rogbetle
garsilanmaga baglarmsdir. _
Ismayil ibn Yesar en-Nisainin kiinyssi baresinde do miix_tahf
rovayetlor mévcuddur. “Nisai”? soziiniin herfi menasina istinad
edan Obu-1-Farac ol-isfahani gosterir ki, sairin atasi gadinlar igiin

TUrva ibn ez-Zubeyr (643-712) — meshur Abdulla ibn az-Zubeyrin qardagi-
dir. Medinenin yeddi meshur fagihinden biri olmugdur.
2 Nisai-“qadml " 4 Ldi
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bezek seyleri satdigina gore Ismayil “en-Nisai” adlandinlmisdin
[27, 5.118]. Bezi revaystlere gore ise sairin 0zii qadinlara mexsus
adviyyat ve bazek seyleri satmaqla mesgul olmusdur [27, s.118].
Birinci revayet hagigete daha ¢ox uygundur. Ciinki o dévrde meghur
adamlara atasinin senetine esasen lageb vermek daha ¢ox yayilmigdi.

“Dgani” ve “Mucem as-giiera” eserlerine istinaden géstermak

olar ki, Yesar nesli sairler nesli olmugdur. Merzubani Ismayilin
qardaglanindan Siileyman ve Mehemmadin adin1 gakir [28, 5.346].
Bbu-I-Ferec ise sairin birinci qardaginin adinin Ibrahim oldugunu
rovayet edir [27, s.120]. Ismayilin ogluna geldikde ise onun adi
“Ogani”de Ibrahim [27, 5.126], “Mucem es-siiera’’da ise'Maham-
med [28, 5.346] kimi geyd olunur. Marzubani Yesar ailesinden
danigarken yazir:

“Obu Hifan demisdir: “Mahemmed ibn Ismayil ibn Yosar sair-
dir. Onun atasi Ismayil, babasi Yesar ve oglu Ubeydullah ibn
Msahemmed ibn Yesar da sair olmuglar” [28, 5.346].

Hemin bu sairler ailesi “siiubiyye” herekatinin qizgin terefdar
olmusdur. Sbu-1-Ferec gésterir ki, Ismayilin oglu Ibrahim atasi
kimi ecemlerls foxr eder, erableri madaniyyatsizlikde téhmatlen-
direrdi [27, 5.126). “Ogani”da onun seirlerinden niimuna kimi iki
beyt verilmisdir:

Senin cahilliyin agilla avez olundu;
Itmis zekan 6ziine qayitd,
Bu zaman sen dovranin yaramazligini goriib heyrete diisdiin [27, 5.126].

iS!‘na)"l]I.l'{ ogullarindan birinin iig beytlik seri Marzubaninin mec—
muesi sayssinde zemanemizes qader hifz olunmugdur. Bu pargada

sairin siiubilik baxislari, onun ereblers heqarotle baxmasi aydin
duyulur;

Zavall (ereb) alagifin yerini sorusur:

Men isa saherde meyxaneni axtariram.

Osad gebilesinin kegmis izlerine baxib aglayirsan;

Ay anas... bir de goriim axi Beni ©sad,

Temim, Ukal, Yemen' kimdir?

Allahin yaninda badaviler heg adam belo hesab olunmurlar 28, 5.346].

! Srab qobilelerinin adlardir.
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Bu beytlor: Abbasiler dovriiniin meshur sairi ®bu Nuvasin
(762-813) asagidaki misralanm xatirladir:

Zavall kégiin garanhiglanna dogru meyil edir:

Men ise seherde meyxaneni axtanram.

Osed gebilesinin kegmis izlerina baxib aglayir:

Ay rehmatliyin oglu, bir de goriim, Banu ®sed kimdir?

Qeys kimdir, Toemim kimdir, kimdir onlarin firgasi.

Allahin yaminda bedeviler heg adam hesab olunmurlar [31, 5.167].

Biitiin bunlar gosterir ki, fsmayil ibn Yesar sairlik enenesi ile
zongin olan bir ailede dogulmusdur. O, uzun bir yaradiciliq yolu
kegmis, Dmevilerin sonuncu xslifesi Il Mervanin (744-749) haki-
miyyetinin axinnc1 illerinds [27, 5.118], ¢ox qoca yaslarinda
[27, 5.124] vefat etmigdir.

{smayil ibn Yesar adebiyyat tarixine keskin siyasi geirler, zerif
madhler, yaniqh mersiyaler, semimi vesfler, ince agiqane seirler
miiallifi kimi daxil olmusdur. Sairin yaradiciliq istiqamati onun siyasi
foaliyyeti, diinyagériigii ile six suratde baghdir. O, Musa $ehavat-
dan ferqli olarag, émrii boyu ereb hegemonluguna qarsi gixmis,
golemini esaret altina alinmis xalglann menlik ve heysiyyatinin
qorunmasina serf etmisdir. Buna géra do Ismayil ibn Yesann siyasi
mévaqeyini toyin etmeden, ©meviler hakimiyyetinin telatiimlii dov-
riinde onun hansi cebheden ¢ixis etdiyini miieyyenlesdirmaden
yaradicihiginin mahiyyetini diizgiin baga diigmek olmaz.

Qiireys gebilesinin Benu Teym ibn Marra qolunun mavlasi
[27, 5.118] olan ©bu Faid ismayil ibn Yesar haqqinda melumat
verdiyimiz siiubilerin en qizgn ideoloqu kimi ¢ixis edirdi. Srob
sovinizmi siyaseti yeriden ©mavilerin milli ayniseckilik siyasatine
qars1 g1xan gitubiler hem siyasi gixislar, ham de agiq silahh tisyanlar
vasitosile ereblerin hokmranligini sarsidir, mevalilere genis hiiquq-

lar verilmesini telob edirdiler. Y.A Belyayevin gosterdiyi kimi,
silubiyye “ereb olmayan xalglarn ereb hegemonluguna gars1 ideoloji
miibarizesi idi” [1,s.195). Bu ideoloji miibarizenin on qizgn
niimayendelerinden biri de Ismayil ibn Yesar olmusdur. Obu-1-Ferec
ol-Isfahani bu haqda bele yazir: “Ismayil Scem teassiibkesliyi vo
acomlerle foxr etmek xestaliyine tutulmusdu. Buna gére de daim
soyiiliir, doyiiliir ve tehqir edilirdi” [27, s.124]. §airin siyasi geirleri
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mehz siiubilik ideyalarinin, ereb olmayan xalglarin biitiin saholorde
ereblerden qat-qat iistiin olmas: fikrinin bedii terenniimiidiir, By
seirlerdeki yiiksok vetenperverlik ruhu, miibariz vetendashq giiruru,
ozilen milletlerin {ilvi menliyinin qezebli etirazi biitin azemet vo
qiidreti ile areb hegemonluguna qars cevrilmigdir.

Budur, Ismayil ibn Yesar saraya daxil olub xolife Hisam ibn
Obdiil Melikin (724-743) oturdugu taxta dogru addimlayir; Xalifo
sairin medhini dinlemeye hazirlagir. Lakin...

Sslim necib, gohretim ise dleiisiizdiir.
Qihinein ueu kimi zeherli bir dilim vardir [27, s.124].

Daha sonra sair acomlerin kegmis tarixinden, onlarm san-s6h-
retinden, edebiyyat ve madeniyyatinden séhbet acir. Takebbiirlii
xelifenin qezebi agib-dasir, o sersemcesine bagirir: “Ey anasi...
menimmi qarsimda foxr edib, éziinii vo milletini teriflayirson?
Bogun bunu suda” [27, s.124). “Bgani” miiellifi davam edoerek
yazir: “Onu hovuza saldilar, az qald: ki, nofosi kesilsin. Sonra
[xslife] onun gixarilmasini ve Hicaza siirgline génderilmesini emr
etdi” [27, 5.124].

Lakin bu isgencaler ve siirgiinler sairin mord sesini boga bil-
mirdj. Ismayl ibn Yesar qondarma allahlan ile lovgalanan, ézlerini
on ali irq hesab edon hakim srob aristokratiyasinin xam xeyallarina
giiliir, onlar tarixi kegmige agill nezer salmaga ¢agiraraq yazird:

Ey camaat, giiruru bizim iigiin terk edin:

Ddaletsizliyi bir terefo atib insafla damigin.

Oger cahilsinizse,

K‘u;mis larda nece yag gz hagqinda sorugun.
Biz 8z qizlanimuzi tarbiye etdiyimiz halda,'

Siz qorxudan onlan torpaq altinda basdirirsiniz [27, 5.119].

. fs;nayll ibn Yesarn siyasi seirlorinden damgarken bir cehati do
xtisusi geyd etmek lazim golir. Belo ki, sair bir ¢ox yerde gadim
Iran medeniyyeti, Sasani imperiyasinin ezemet ve qiidreti ile foxr

! Sair burada aroblorin isl
lanni nezords tutur,
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amdan qabaq 6z qizlarni diri~diri torpaga basdirma-

edir. Burada ise teecciiblii bir sey yoxdur. Bagqa milletlerin erab
hegemonluguna qars1 gevrilmis giiubiyye herekatinda osas goxlugu
dan olan mevaliler teskil etdiyinden bu herekat ¢OX vaxt gadim
Iran giidretini borpa etmek bayrag altinda 6ziinii biiruzs verirdi.
Ardicil ve donmez siiubi olan Ismayil ibn Yoesarin da areblor qar-
sisinda Keyan taxt-tact ile 8yiinmesi mehz buradan ireli golirdi.
Diger terafden ise erebler acem dedikde, skser hallarda iranlilan
nozerda tutur, diger xalglan da onlann iginde eridirdiler. Xilafotle
siiubiler arasindaki miibarize eslinde ereb olmayan xalglarin ereb
aristokratiyas: ile ddyiisii olsa da, o, zahiren ersb-iran miinagisesi
kimi meydana ¢uxardi. fsmayil ibn Yesarin siyasi seirlerindoki irana
perestis shvali-ruhiyyesinin de sebabini burada axtarmaq lazimdur.
Ismayil ibn Yesarin siyasi seirlerindeki keskinlik ve miibariz ruh
onun asigane seirlorinde sanki 6liib gedir. Artiq burada biz xali-
folors meydan oxuyan, ereb aristokratiyasinin kiitliiyiine giilan sairi
sevgilisi qaryisinda diz ¢éken, onun gézalliyinden vacdo galon, siz-
layan cafakes bir agiq kimi gériiriik. Bu seirlordoki samimilik, real
gozelliyin terenniimii, mesugenin misilsiz gézelliyi, asiqin vofa vo
sedaqati oxucunu valeh edir. Lakin ismayil ibn Yesarin agigana
seirlerini ferglendiren, onlara erobdilli poeziyada miistosna movqe
qazandiran yalmz bu meziyyetler deyildir. Azarbaycan sairi ilk dofo
olaraq erebdilli poeziyaya mentigi ardicilliq getirmisdir. ©hmad
Omin sairin agiqane seirlorinin bu xiisusiyyetini xiisusi qeyd edorok
gostorir ki, orada hekayogilik ruhu, gézel mentiqi ardicilliq hakim-
dir. Ismayil ibn Yesar kéhne enonoleri cosarotlo qirmig, serin yal-
niz formaca deyil, mezmunca da sabitliyini orebdilli adebiyyata
gotirmigdir, Artiq onun agiqana seirlerinds deve karvanlaninin, seh-
ralarin boz qumlarinin, gebilelerin tesviri vo terenniimiine rast gol-
mirik. Halbuki ondan gabagki erebdilli sairlorin hamisi bu kdhne
ananenin ¢ergivesinden ¢ixa bilmir, miixtelif hadiselor yigimini bir
seirde olaqesiz sokilde oks etdirirdilor. Mahebbet mévzusu ise
serin mezmunu ile heg bir laqesi olmayan tesvirler igorisindo itib-
batirdy. Ismayl ibn Yesarin en béyiik xidmetlorindon biri do seri bu
seligesizlikden xilas etmek, mévzu vehdetini poeziyaya gotirmok
olmusdur. Burada gedim Azerbaycan ve ola bilsin ki, fars adebiy-
yatinm tesiri siibhesizdir. Ismayil ibn Yesann sozleri, torkiblori,
poetik vezni erob qelibinde verilse de, Azerbaycan tefokkiri,
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Azarbaycan ruhu onun seirlerine daxil ola bilmis, yeni mena ve
mahiyyst kesb etmigdir. Mohkem mentiqi ardicilliq, vahid siijet
sairin Kolsem adl bir gozele yazdigi serinde daha bariz sekilde
meydana ¢ixir. Buna gére de bu geri burada bir qeder genis, tehlil
etmak yerine diserdi.

Kalsem adli bir qiza xitaben baglanan bu geirde sair ilk evvel 6z
mehsbbatinden sohbat agir. Esq derdi onu elden salmig, sagalmaz
bir azara diigar etmigdir. Lakin o 6z derdini xalqdan gizli saxlayir.
Ciinki bazi hallarda havavii-hevesi gizletmek daha aglabatan, daha
diizgiindiir. Lakin yann covr-cefas;, onun asigine verdiyi ezab-
oziyyst heddini agmigdir. Sair sevgilisinin zahirde gizletdiyini
agmaq geranna golir. Ciinki o, imidsiz veziyyetdedir, balke sirri
agmagqla sevgilisi mehsbbatin tikkenmez qiivvesi ile asiqine yaxin-
lagacaqdur:

Ey Keolsem, sen menim gem-qiissamsan;

Siz isa [ey camaat] gizletdiyim derdimsiniz.

Meani iiziib slden salan mehebbetimi camaatdan gizladirem;
Bezon mahebbati gizlotmok daha agilli is olur.

Heg bir sebab olmadan meni mezemmet edirsan;

Halbuki sen mezemmate daha ox layigsen.

Sanin zahirde gizletdiyini men agmagq istayirem ki,

Ya radd cavabi alim, ya da sana qovugum.

Ya iimidsizlik ierisinde seni terk edim;
Yaxud da girin mehabbate {imid basleyim [27, 5.121]).

3 Belalikla, sair sevgilisi qarsisinda mesaleni qgeti goyur. Ya uzun
iller boyu onu iizen, alden salan, biitiin varlifia hakim kesilen
mahabbetine qarsiligh cavab almaq, yaxud da fimidsizlik igerisinde
birdefblik bu mehebbatden iiz ¢evirmek. Lakin sonraki misralar
$a_h;in tereddiidlerine, onun mehebbetindaki sadigliyine isare edir.
‘I:,Il:lk gohreman he¢ de redd cavab almagq istemir. Ciinki bu, onun
m;tvmlfilﬁmdan da pisdir. Buna gére de sair sevgilisinin on ince hiss-
lerini oyatmaq megsedile yalvarr:

Meni bels vaziyyatde 6liim halinda terk etme,

Mshabbet atila ve redd edils bilmez.

Bhdine sadiq ol ve pesman olma.

Shdine sadigler pesman ola bilmazlor [27,5.122].
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Bu misralardan sonra sair sevgilisine 6z goriislerini xatirladir.
Qaranliq bir gecade biitiin canlilar derin yuxuya getdiyi bir vaxtda
sair yavagca onun otagina daxil olur. Yann gozlerinden sevinc yas-
lan tokiiliir. Qorxu ve kederi sevinc avez edir. Onlar sehers qedar
séhbet edir, bir-birine sadiq qalacaglarina and igirler. Saharin sefaqi
otrafi isiglandirmaga bagladiqda asiq &z sevgilisini ehtiyatla tork edir:

Siibhiin gafeqleri gériinib

Ulduzlar batmaga dogru getdikda.

flan &z yuvasindan gixan kimi

Men de elece xefifce [sevgilimin otagindan] aynldim [27, 5.122].

Goériindiiyii kimi, Ismayil ibn Yesar hadiseleri o dévriin poezi-
yas1 ii¢iin yeni olan vahid siijet xetti atrafinda comlegdirmis, m&h-
kem mentigi ardicilligla sevgilisi ile olan miinasibatinin tarixgesini
geleme almigdir. Serin ilk misrasindan baglayaraq sair béyik bir
sirri agmagq tigiin hazirhq goriir. O, siiurlu suratde beytler arasinda
six mezmun olaqasi yaradir, oz fikirlerini dinamik inkisafda verir.
Beytlor iimumi ideya zanciri ile bir-birine ele baglanir ki, onlarn
her hans biri ixtisar olunarsa, daxili mezmun derhal pozula biler.
Bu ise neinki Ismayil ibn Yesara gaderki, hetta ondan sonraki
erebdilli poeziyada gox nadir tesadiif olunan keyfiyyetdir.

fsmayil ibn Yesann bu seirde islotdiyi poetik obrazlar, badii
ifade vasiteleri do son darace yiiksek senatkarliq niimunesidir. Onun
tesvirinde real hoyatdan uzaq benzetmaler, esassiz miibaligsler, sit
tesbehlor yoxdur. Serin dili de gox canh, yigcam ve axicidir. Mohz
buna gore do saray miigennileri bu seri xolifo Volid ibn Yezide
(743-744) oxuduqda, o, serin milellifinin kim oldugunu sorugmus
ve xolifo Hisam terofinden Hicaza siirgiin edilmis Ismayl ibn
Yosarin derhal azad olunmas: baresinde emr vermigdir [27, 5.122].

ismayil ibn Yesarin asiqane seirlorinda yarla qovusmaq hasrati,
viisalin isti qoynunda qizinmaq hevesi daha cox iistiinliik togkil
edir. Sair hicran dagina dbze bilmir, sevgilisinin nevazig ve mehri-
banlif1 iigiin her seye hazir oldugunu sdylayir. Lakin ne etmali k1
yarin ailesi buna imkan vermir. Sair buna kederlenir, toessiiflonir
ve teacciib edir. Mager oz sevgilisinin evinin atrafina dolanan bir
agiq onun ailesine ziyan vere bilormi?
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Ey giizel, artig vaxt catmigdir, viisalina razilig ver;

Seni sevan, senin mehabbetinle aligib-yanan adamla birles.

Ah, birce defe bize 6z nevazisini gosterseydin.

Biz ki, sendan halal nevazisden basqa bir sey istemirik.

Senin biitiin ailen gdriigiimiizii qadagan etmigdir:

Onlar qoddarcasina, ikrah hissi ile meni seninle goriisden mehrum
etmisler;

Mager senin evinin atrafinda dolagan, seninle girismek, seni
salamlamagq iigiin

Ora gelen bir asiq ailona ziyan vers bilermi? [27, 5.120-121]

Ismayil ibn Yesarm lirik seirlori 6z yeniliyi, semimiliyi ile xarak-
terize olunur. Lakin sairin bu sepkili seirlerinde ereb poeziyasinin
enensleri, onun mévzulan ile seslesen cehetlere de yer verilmis-
dir. Sair klassik arob adebiyyatimn tesiri altinda badevi heyatinin
xiisusiyyetlerinden dogan tesvirlerden tamamile uzaglasmamus, bezi
seirlerinde bunun gézel niimunelerini yaratmigdir. Terk edilmis obaya
miiraciatle yazilmis asagidaki pargada bu xiisusiyyet aydin duyulur:

Cenabdak:' menzilin izlerine no olmugdur?

Oger seher agilsa, buna cavab alinar,

Kiilekler, qara buludlardan tékiilen yagislar

Onu taminmaz deracede dayigdirmisdir.

Ey hindin obasi! Géresen hindle olan mehebbatli giinlorim,
Bir de Cenabin temiz havas: geri dénecekmi?

Temiz hava oldugu kimi qalmigdir.

Sanki burada hicran ve ayniliq olmamisdir [27, 5.118].

Géstermok lazimdir ki, Ismayil ibn Yesar bedevi mehebbet
scr_ine tez-tez miiraciet etmigdir. “©Fani”de verilmis seir niimune-
lerinde enenevi poeziya ile bagh pargalara tesadif olunur, Bu da
Ismayilin ereb poeziyas: ilo bagliligin: tesdiq edir. Asagidak: parca
sirf badevi ruhuna gére digqeti calb edir:

Ey qum tepalerinin iizerindo yiiksalon Rame obasi2,
Oger seni salamlasam, salamimi qaytararsanmi?
Davelerini giirbate dogru telesdiren camaatin -

! Drobistan yarimadasinda yer adidir,
? Brebistanda sehra adidur,
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Giiresen istayi nedir?
Onlar yola gixan giinii galbi
Darum! serabindan tengiyen serxosa benzeyirdim [27, 5.124].

Ismayil ibn Yesann agigane seirlerinde gozelin tesvirine de
mileyyen yer verilmigdir. Burada sairin ince zivqii, derin miisahi-
degilik bacangi, gozelliyi duymaq gabiliyyeti parlaq sekilds 6ziini
gostarir:

Afzlannin xos qoxusu, sedef kimi ag disleri ile gézeller insamin aghm
aparr:
Baslanindak tiiklerin rengi o qader temiz ve safdir ki,
Bunlan Ziryabdak gélmegalerin ag kipiikleri ile miigayise
etmek olar [27,5.119].

Ismayil ibn Yesarin agiqane seirlerindaki semimilik, ince lirizm,
yaniqh keder motivleri onun mersiyelerinde daha da derinlesir,
yeni giivvet ve keyfiyyet kesb edir. Bu mersiyelerde yaxin adam-
lannin &liimiinden sarsilan bir sairin ac1 feryadlan, sonsuz kederi
elo bir poetik yiiksekliye galdirilir, elo bir yanigh dilde terenniim
olunur ki, oxucu bu gamli negmeya heg ciir bigana qala bilmir.
Bolke de, bu ondan irali galir ki, sair mersiyelerini qardagimn ve
on yaxin dostunun oglunun élimii miinasibstile qelema almigdir.
Lakin fsmayil ibn Yesar kegirdiyi heyacanlar, daxili hisslerini, gelb
foryadlarini nece de béyiik senetkar gelemi ile tesvir etmigdir. Qar-
dasi Mehemmade hesr etdiyi mersiyenin els ilk beytlorinden bdyiik
miisibetin dehsatli agirlifi hiss olunur:

Sbu Bekrin? 6liim xaberi mena verildikde,

Déziimiim tiikendi, sebrim alimden getdi.

Taleyin xeyanatini gor ki, meni ondan ayirib

Arxami dilsmena gevirdi [diismen yaminda xar etdi] [27, 5.125].

Oliim xeberinden sarsilan, matem ve kederin agirhg altinda
sinesi od tutub yanan sairin qardas: defn olunarken kegirdiyi deh-
sotli hal mersiyede qemli bir ahengle, hezin sesle tesvir olunur.

I Sarabi ile moghur yer adidir. ;
2 5bu Bokr sairin qardasi Mehemmedin kiinyesidir.
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©badi aynhgin dogurdugu iimidsizlik, gara agzini agib 6z qurbanim
gbzleyen mezarin qorxu ve iztirab hissi gairin ruhunu sixur; gelbini
didir, biitiin ezalarin1 telatiime getirir:

Adamlarin elleri onun [cenazesi] ile birlikde

Har terefi boz torpaq olan derin bir quyuya endikde;

Hiss etdim ki, giyamat giiniine qadar

Onu bir daha adamlarin arasinda gére bilmeyaceyem.

Onun aynilifindan ve [mene] edilen hagsizligdan ruhum az qalmigd: ki,
Ela gebrin yaninda badenimi terk etsin [27, 5.125].

Sair daha sonra dziine teskinlik vermeys ¢alsir. Bir halda ki,
6lim zeruridir, hale bu vaxta qeder heg kim abadi yasamamigdir, o
zaman kederlenmaye deyermi? Axi tale amansizdir, heg kim onun
hékmiinden qaga bilmemigdir. Umidsizliys qapilmag, 6limden qorx-
maq, taleyin folakatlori qarsisinda sizlayib 6ziinii mshv etmak agl-
sizhiq deyilmi? Lakin bunlar da sairin derin dardini yiingtillesgdire
bilmir. O 6ziine na qeder teskinlik verse de, yene gz yaslari
dayanmaq bilmir:

No godor dedimse (bziime teskinlik verdimse — MM),
Goz yaslanm ara-sira sel kimi axmagindan galmirdi.
Man ve ya hans: bir igid pis giiniimiizde

Seni evez ede bilecokdir? [27, 5.125].

Sair hiss edir ki, bu ezici fikirler, gelbini biiriimiis keder vo
ql‘issa_ onu dali edecekdir. O, son iradesini toplayir ve “Insan iigiin
ele bir yol yoxdur ki, onun vasitesi ila qagib Glimden qurtara
bilsin”, — deyerek 6z qomli negmasine yekun vurur,

Maghur serkardelerin, varh ayanlarin, niifuzlu qebile bag¢ilari-
nin, tekebbiirlii xelifalerin xatiresine hesr olunmus ve okser hal-
Iarda_ maddi maraq giiden debdebali mersiyslere alismis orebdilli
poeziya liglin Ismayil ibn Yesarin bu morsiyesi tamamile yeni idi.
O vaxtin marsiyelerinde élon sexsin zahiri elametlerinin tesviri,
onun var-dévlatinin, gehremanliq ve siicaetinin bayag1 vo geyri-

real gokilde terifi esas yer tuturdu. Bunlarda semimi hiizne, tirek-
den gelen kodere nadir hallarda tesadiif olunurdy, Daxili hisslerin
poetik ifadesinin yerini debdebeli ritorika tuturdu,, Azerbaycan
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sairinin mersiyesinde ise bunlarin heg birine tesadiif olunmur. Sair
son derece semimi bir dille, méhkem mentiqi ardicilligla, derin
hiiznle, kederli bir ahengle 6z miisibatini neql edir. Onun her sdzii
iirokden siiziiliir, ciyerinin qam ile yogrulur. Mehz buna gére de
Ismayil ibn Yesarin bu mersiyesi ondan ii¢ esr sonra yasamis dahi
areb gairi ©bu-1-Ola el-Moerrinin anasimin Sliimiine hesr etdiyi
mersiye ile miigayise oluna bilar.
fsmayil ibn Yesann bize golib catan mersiyslerinden biri de
yaxin dostu ve hamisi Urve in ez-Zubeyrin oglu Mehammads hesr
edilmigdir. Burada da semimiyyet ve yanigh qelb girpintilan iistiin-
liik togkil edir. Lakin evvelki marsiyede rast geldiyimiz insani sar-
sidan derin hissler bu geirde bir geder zeif verilmisdir. Bu ise
tobiidir. Ciinki Ismayil ibn Yaesar diisiindilyiinii yazird, kegirdiyi
hissleri geleme alird1. Insan iigiin on sevimli qardagin §liimiindon
agir derd ola bilmez. Lakin genc bir oglamn 6liimii de saire agir
tesir etmis, onun insanhq duygularimi telatiime gatirmis, vaxtsiz
aynligin ozabi tireyini didib pargalamigd. Sair 6z mersiyesini yeno
de gobiristanligla, defn merasiminin dehsetli kederi ile baslayir:

Sam diyarinda bagdasili gabirda

Terk etdiyim gence Allah 6zii komek olsun.

Onu 6z allerimle biitiin gebirlarden arali,

Uzaq bir kiincde torpaga tapgirdim.

Onu agig semamn altnda daslhi-kesekli igamatgahina
Taslim etdikden sonra htnkiir-hénkir agladim.

Taleye boyun ayerek hesretla, sabirla

Onun miisibatlarinden aynime paltar geydim [27, 5.123].

Daha sonra sair gencin yiiksek insani keyfiyyatlorini sadalayir,
onun sexavetinden, mardliyinden, doyiislerde gostardiyi qehroman-
ligdan séhbet agir. Ovvalki mersiyesinde oldugu kimi, burada da
sair 6z serini dlimiin labiidliiyii baresindeki genaati ile tamamlayir:

insan na qeder uzun émiir siirse de,
Bir giin yene de 6liimiin caynagina kegacokdir [27, s.123].

Ismayl ibn Yesarin seirlerinden damgarken onun medhlarini ve
hacvlerini unutmaq sairin yaradiciligi baresinde tam tesevviir yarat-
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maq megsedine xelel getirerdi. Dogrudur, bele sepkili seirler
Azerbaycan sairinin yaradicilifinda bir o geder de genis yer tutmur.
Lakin Ismayil ibn Yesarin diinyagdriisiiniin miieyyenlegdirilme-
sinde hemin seirlerin miieyyen ehemiyyete malik oldugunu inkar
etmek de diizgiin olmazd.

Bvvelcaden qeyd etmok lazimdir ki, fsmayil ibn Yesar 6z medh-
lerinde de diger sairlerden ferqlenirdi. Bele ki, madhiyyeleri bayag
temteraq ve debdebeden, senine madhiyye séylenilen sexse en ali
keyfiyyotlor samil etmok, onu ideallagdirmag cehdinden gox~-gox
uzaqdir. [smayil ibn Yesarin yaradiciligma xas olan tebiilik ve real-
liq bu seirlorde de gabarig gekilde meydana gixir. Xelife Sbdiil Malik
ibn Mervana hasr olunmus madhiyye bu cehetden seciyyevidir.

Obdiil Malik ona qars1 giyam qaldirmig Abdullah ibn 8z-Zubeyri
moglub etdikden sonra onun terefdarlarina da amansiz divan tut-
maga baglayir. Usyangilar terefinde vurusmus Ismayil ibn Yesar da
agir ceza gozloyirdi. Bacariqli ve tedbirli bir adam olan Ismayil
xelifonin ona qarsi olan qezebini sdndiirmek magsadile kigik bir
madhiyye yazib saraya daxil olur. Sairi géron kimi gezeblenen xelife
sorofine yazilmig madhiyyeni dinledikce yumsgalir, on axirda ise
ona xalot verilmesini emr edir. Belaliklo, Ismayil ibn Yesar teqib-
den qurtula bilir [27, 5.123-124].

Obdiil Molike hesr olunmus madhiyye enenevi ersb poeziya-
sina xas olan girisle baslayir. Sair tebiatin gézelliyinden, daxili hiss-
lel_'inden, mehabbatinden s6z agir. Bu enenevi miigeddimeden sonra
sair esil motloba kegir. O, Mekkeden xalifoye penah getirmisdir.
Xolife ise alicenabdir. O, heg vaxt ondan kémok dileyen sexsleri
pesman etmez. Axi, xalife sairden de béyiik giinahkarlar bagisla-
mig, ondan da qeddar diismenlerine giizoste getmigdir. Sger beloa
olmasaydi, xilafot bu goder mghkemleno bilmezdi. Dbdiil Malik
dévletin dayagidir. Xilafet onun agilli tedbirlori sayesinde daha da
giiclonmigdir. Onun ogullari da atalari kimi merd ve cesurdurlar,
Belo siilalenin himayesinde olan bir dévlet daim giceklenacek ve
bagi galacaqdir.

Sv:eril? mezmunundan gériindiiyii kimi, sair he¢ bir ifrata yol ver-
ma:_n‘lsdar. Bir gader diqqetle yanasilsa aydin olar ki, madhiyyenin
daxili mentiqi terifden gox nesihete dogru meyil etmigdir. Sair sanki
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demok isteyir ki, ey xelife, adaletli ol, giivvetden daha gox miila-
yimliye arxalan. Dévleti ziilmle yox, adaletle idare et. Dger belo

edersense, xilafet de mdhkemlener, daha bdyiik tereqgiye ¢atar.
Mahz bu daxili mezmununa gore Ismayil ibn Yesarin medhiyyesi
miieyyen qeder bize dahi Nizami dovriiniin sahlarina hesr etdiyi
seirleri xatirladur.

Ismayil ibn Yesarin ikinci medhiyyesi ise onun gocaliq illerine
aiddir. Sair bu gerini xelife Velid ibn Yezidin (743-744) qardasi
Qamre hesr etmigdir. Madhiyye xalifenin qardas: iigiin yazilsa da,
sair ondan 6z dostu kimi s6hbat agir. Hemin sebabe gore de bu seirde
miibaligelere, enenevi teriflere daha gox yer verilmigdir.

Bger camaat xeyirxah igleri ve alicanabhi sadalasa,

Heg kim heg vaxt Qamrin qargisinda foxr ede bil

Ele bir giin olmamigdir ki, Qamr

Oz sexavetini camaata gdstermemis olsun.

O gezebli gorinende serkerdaler Kisradan bir vaxt gorxduglan kimi
Camaat da qorxudan titremeya baglayir.

Onun artifindan pegkos istoyonler firavan heyat siiriirler:

Qilinci ise islama sohrat ve qelebe gatirir [27, 5.125].

fsmay1l ibn Yesarin hecvlerine geldikde ise ©bu-1-Farac onlar-
dan yalniz bir niimuneni 6z mecmussine daxil etmisdir. Lakin ela
bu kigik parca da sairin son derece kaskin ve zsherli dile malik
oldugunu siibut edir. “Ogani”de gdsterilir ki, Ismayil ibn Yesar
Abdullah ibn ©ns adli bir medinsli ile yaxindan dostluq edermis.
0, sonralar ®maviler terafine kegmis vo bdyiik servete malik olmus-
dur. Ismayil ibn Yesar Demegqe gelersk onu medh edir, lakin
Abdullah ibn Ons gaire shemiyyet vermir. Kéhne dostu terafinden
bele lageydlikle qarsilandigint géren Ismayil xeyli gazablenir v
ona oldiiriicii hecv yazir. Sair hotta etikadankenar sézlerdon bele
gokinmeyaerek dostlugda vefasiz olan bu adamin ox eybacar kari-
katurasini yaradir. Homin geirde Ismay1l ibn Yesarin giiubi baxiglan
da ortilil sekilde ifade olunmugdur. Bele ki, sielere rogbet onun
Omevilers qars: nifretini bildirirse, hacv etdiyi adami kertonkaleys
oxsatmasi sairin ereblerin kegmisino istehzasindan bagqa bir sey
deyildir. Ismayilin poetik istedad: baresinde tesevviir yaratmaq baxi-
mindan da hecvin bdyiik shemiyysti vardir:
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Canina and olsun ki, ey Ibn &ns, biz Hesenin,

Yaxud Hiiseynin yanina galmamigik.

Hatta onlanin qullanimin qulunu da ziyaret etmemigik.

Biz onsuz da onlardan layigli hérmat goriiriik.

Lakin biz ele bir sehra kertenkelesinin yamina galmisik ki,
Yuvasina ¢ekilerak fisildayir.

Rangi zefaran kimi saraldi.

Heg iiziimiize de baxmadan gizlenib

Qezebden dislerini saqqildatd:.

Onun gohumlanna dedim: — Bu adam

Titratme xestaliyine tutulmugdur?

Dostuma dedim: — Géresen, o, geceni ele [bu yuvadami]
kegiracekdir? [27, 5.122-123]

Ismayil ibn Yaesar, imumiyyatle, hazircavab, sShbetcil, zarafat
etmeyi xoslayan bir adam olmugdur. Onun gexsiyyeti barade tam
tasevviir yaratmagq {igiin “©gani”de verilmis iki shvalatla tanig olaq.

“Ismayil ibn Yesar tez-tez Cudeylo adlanan bir yero golardi vo
orada hemsohbatleri ilo maclis qurardi. Bir nego giin [Ismayil] 6z
sohbet, zarafatcil bir gexsin yanindadirlar. Hemin gexsin adi Mehem-
med, kiinyssi ise ©bu Qeysdir. Ismayil onlara yaxinlagir ve hemin
soxs camaatin: “Budur, dostumuz ismayl ibn Yesar golmisdir” dedi-
yini esitdikde Ismayil terefe déniib sorusur: “Sen Ismayilsanmi?”
[Ismayil] deyir: “Beli”. Hemin soxs deyir: “Allah valideynlerine

rehmeot elesin. Onlar sene vedine sadiq adamin adii qoyublar, sen
ise en yalangi adamsan”. Ismayil ondan sorusur: “Senin adin nadir?”
Cavab verir: “Mohoemmad™. [Ismayil] yene sorusur: “Kiinyen
nedir?” Hemin soxs deyir: “©bu Qeys”. Ismayil deyir: “Yox, Allah
senin valideynlorine rehmet elosin. Onlar sene peygomberin adim
vermis, kiinyeni ise meymun kiinyesindan gétiirmiisler”. Homin soxs
part olur, camaat is giilerek yeniden fsmayila qogulur” [27, 5.118].
“Ogani”de verilen basqa bir shvalat ise Ismayilin Mervanilere
olan nifreti ve onlar aldatmas: ile elagedardir [27, 5.119].
Belelikle goriiriik ki, [smayil ibn Yesar Musa Sehevata nisbo-
ton daha miirekkeb, daha zengin bir yaradicihq yolu kegmigdir, Onun
seirlari ilk ndvbede qelbi vetendagliq giiruru ile ¢irpinan vetenper-
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ver bir sairin odlu, miibarize nefesli aqidesinin mehsuludur, Siyasi
serin milkemmel niimunelerini yaradan Ismayil ibn Yasor esarot
altina alinmig xalglann oyanmasinda, 6z azadhif ugrunda miibari-
zayo qalxmasmda boyiik rol oynamisdir.

Ismayil ibn Yesarn lirik seirlori iso arobdilli adebiyyatin yeni-
lasmesina, onun §ohar heyatina yaxinlagmasina xeyli komek etmis-
dir. Milli zeminle six bagh olan bu poeziya snenavi ereb serinin
miisbet cehetleri ile birleserek ©meviler dovriiniin adabiyyatina
yeni teravet getirmigdir. Bu menada Ismayil ibn Yesarin lirikas:
orabdilli adebiyyatda yeni soz idi. Sonradan Begsar ibn Burd, 9bu
Nuvas kimi yeni sepkili sairlerin yetismesine imkan yaradan poetik
zeminin esas halgelerinden biri de mehz Ismayil ibn Yesann fealiy-

yati ile slagelendirilmelidir. j
obu-1-Ferec sl-Isfahani gosterir ki,

Obu-i-Abbas ol-Bma ;. revayate gore abu—l-Ab%as ol-Oma
Benu Leys gebilesinin, diger revayste gore ise Cezimae ibn 9li ibn
ad-Deyl ibn Bekr ibn ©bd Menat gebilesinin mavlasi olmusdur
[27, 5.59]. “Ol-Ogani” miisllifi Oli al-Madaini (752-840) ve Dbu
Abdullah Mehemmed el-Vagqidi (747-822) kimi etibarli manba
sahiblerine istinad ederek ikinci revayetin daha diizgiin oldugunu
geyd edir [27, 5.59].

Saib ibn Ferrux ©bu-1-Abbas al-Omanin anadan olma tarixi va
yeri deqiq melum deyil. ibn Qiiteyba 9bu-1-Yeqzana osaslanaraq
Bbu-1-Abbas1 Medine sairleri sirasina daxil etse do [11, 5.480-481],
bu, hegigete uygun deyildir. Ciinki sair 6mriiniin demek olar ki,
sas hissesini Mokkede kegirmisdir [32, 5.62]. Omer Forrux Sbu-
|-Abbasin Medinede anadan oldugunu gostermekle yanagi, onu
Mekke sairleri sirasina daxil etmigdir [33, 5.735].

Dvveller gosterildiyi kimi, ibn Qiiteyba ismayil ibn Yesar ve
Musa Sehevat kimi ©bu-1-Abbasin da aslen azerbaycanl oldugunu
qeyd etmisdir. Maraqlidir ki, Ismayil ibn Yesarin fars oldugunu iddia
eden Zabihullah Sefa ©bu-1-Abbasin neslinin Azerbaycandan gel-
diyini etiraf edir [34,s.191]. Sairin eslen azerbaycanh oldugunu
areb alimleri @hmed dmin [29, s.114], Omer Ferrux [33, 5.735] ve
Azerbaycan alimi Mehemmaedoli Terbiyat [15, 5.26] tereddiidsiiz
tasdiq edirler.
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Bbu-1-Abbas sl-Omanin hayat: hagqinda melumat demek olar
ki, yox deracesindedir. ©bu-1-Ferec gosterir ki, sair daim Mekkede
yagamis ve orani terk etmemisdir [32, 5.62]. Lakin Omevilerin reqibi
Abdullah ibn Zubeyr Hicaz: tutdugdan sonra ®mevi siilalesinin teref-
dan olan Dbu-1-Abbasi Taif geherine siirgiin etmisdir [32, 5.62].

Bbu-l-Abbasin 6liim tarixi de dolagiq ve qaranligdir. Terbiyet
onun 100 (718-19)-cii illor hiidudunda &ldilyiinii qeyd edirse
[15, 5.26], bunu qabul etmak miimkiin deyildir. Ciinki “el-©ani”de
verilan melumatlardan aydin olur ki, sair Abbasi xelifesi el-Mensurun
(754-775) hakimiyyetinin ilk illerinde hele sag imis [32,s.60].
Omer Ferruxun fikrince, sair “texminen 140 (757)-c1 ilden bir geder
avval vefat etmigdir” [33, 5.736]. Savqi Dayfa gore, ©bu-l-Abbas
Abbasiler dévletine qeder yagamigdir [35, 5.336]. ©rab alimlerinin
bu fikri menbelerin geydlerine uygun gelir.

Bbu-1-Abbasin yaradicilig yolu Ismayil ibn Yesar, Musa $ahe-

vat kimi miiasirlerinden xeyli ferglenir. ©ger Ismayil ibn Yesar
stiubiyye ideologiyasimin miiessisi ve gati teraefdan kimi 6z poetik
tefekkiiriiniin biitlin ezemet ve giidreti ile ©®mevilerin millatgilik
siyasetine qarg1 ¢ixib onlan cesaretle gamgilayirdisa, Musa Sehe-
vat siyasi miibarizelerden nisbeten kenarda durub din xadimlerine
ve qazilers keskin hacvleri ile giiclii zerbe endirirdise, ©bu-1-Abbas
hemvatenlerinden ferqli olarag, ®mavilerin terefinde miibarize
aparirdi. Keskin siyasi ve ideoloji vurusmalar dévriinde bele bir hal
toacciiblii goriine bilmez. Clinki esirlik zenciri ile bu ve ya diger
gebilaye baglanan mavaliler her kigik fiirsati bele alden buraxma-
yaraq, azad bir sexsiyyat kimi ictimai, siyasi ve aqli hayatin biitiin
sahelerinda serbast fealiyyet gostermeye can atirdilar. Dreblerin
0Oz arasinda geden qanl garpigmalar, ideoloji miibarizeler mevali-
lerin qargisinda varliglanim biitiin genisliyi ile biiruze vermelerine
gbzel imkanlar agirdi. Onun bu ve ya diger firgenin, deste ve qru-
pun terefinde durmaqla isgalgilara olan nifret ve qezeblerini gismen
ifade etmeye miiveffaq olurdular. Taha Hiiseyn dogru olaraq yazir:
“Hemin movaliler hegigetde erablare sadiq deyildiler. Onlar firqa-
ler arasindaki siyasi reqabetden istifade edorok bir terefden maddi
yagayiglarini temin edir, diger terefden qul ve kéle veziyyetinden
gixib azad adamlar ve niifuzlu sexsiyyetler kimi foaliyyet gdstor-
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meya can atir, iigiincli terefden ise iiroklerindeki nifret alovunu
sondiirmekle ereblere olan kin va gezeblerini dolay: yolla ifade
edir, [siyasi vurugmalarin ardinda] ereblerin teqiblerinden yaxa qur-
tarmaga cahgirdilar” [36, 5.661].

Olbatte, Taha Hiiseynin bu sdzleri ile 0 menada razilagmag olar
ki, burada erebler iimumiyystle biitév xalq seklinde deyil, isgalgi-
lar baximindan nazarde tutulsun. Eyni zamanda, mevalilerin miiba-
rizesi passiv ¢ergivede deyil, siyasi ve ictimai prosese foal miida-
xile menasinda basa diisiilsiin.

Omaviler hagigaten Obu-1-Abbasa biyiik ehtiram gdsterir, onu
her cehstden temin etmeye galisirdilar. Obu-1-Ferace gore, o,
“Beni-Umeyyenin en taninmis ve irelide geden, onlara tesssiib-
keslik gosteren, biitiin varlifi ile emevilers baglanan sairlerden biri
olmugdur” [37, 5.59]. Mekkede yasamasina baxmayaraq, ©mevi
xalifeleri daim Demegqden ona pul ve hadiyyeler gonderirdiler.
©mevilerin saire ne geder shemiyyat verdikleri “o]-©gani”den
getirilen agagidak: pargadan aydin goriiniir:

“Mehemmod ibn Xolife mene xeber vererok dedi: “Ishaq ibn
Mshommad el-Omevi sdylemisdir; Sbdiilmalik ibn Marvan
Makka ziyaretinde olarken orada oturub camaati qebul edirdi. Hor
kes 6z riitbe ve vezifasine uygun onun yanina daxil olurdu. Sairler
ve natigler ayaga qalxib damgirdilar. ©bu-1-Abbas al-Bma daxil
oldugda Sbdiilmelik dedi: “Xos gordiik, xos gordik, ey Sbu-1-
Abbas™. Bir ne¢a seir dedikdon sonra Sbdiilmelik emr etdi: “Burada
oturan her bir Beni Umeyya iizviinden, onlann terefdarlarindan ve
mevalilerden, habele burada oturan eyanlarimdan ve terafdarla-
nmdan xahis edirem ki, ©bu-l-Abbasa xalet versinler”. Ona ipak
va xoazden o goder xalet verildi ki, [sair] onlarin altinda qalib goriin-
moz oldu. Sonra galxib xaletlerin iistiinde oturdu. Otaga o qeder
paltar yigilmisdi ki, ©bdiilmaliki ve diger oturanlar gérmek miim-
kiin deyildi. ©bdiilmelik [sonra] ona yiiz min dirhem pul verilmasini
omr etdi” [37, 5.62-63].

Masele burasindadir ki, 9bdiilmelik ©bu-1-Abbasi heg de abes
yere xalotlore qerq etmirdi. Bu, ©mavi xelifesinin saire olan meheb-
betinden daha gox, eleyhdarlan ile apardii miibarizede 6ziine teref-
dar toplamagq arzusunun ifadesi idi. Bele ki, Abdullah ibn Zubeyr
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mensub oldugu Beni Osed gebilesinin terefdarlarindan birinin cir-
cindir igerisinde oldugunu goriib ona iki dest paltar ve xurma bagis-
layir. Bunu géron ©bu-I-Abbas badahaten deyir:

BOsed [qabilesi] 6z dostlanna xelet verir.

Men de 6z dostlarimin Glkesinde olsaydim, miitlaq xelet alardim.
Sam dlkesine lumcasina aparilan gabilenin &vladlari kimi
Merhemet ol g heg do ist dim [37, 5.62].

Bbu-I-Ferac ol-Isfahaniye gore, mehz bu hadiseni esitdikden
sonra Dhdiilmalik ibn Mervan Obu-1-Abbasa bu qeder xelat veril-
mesini amr etmigdir. Bununla da xelife emevilerin 6z terefdarlarina
nece hormet gosterdiklerini kiitle garsisinda bir daha niimayig
etdirmigdir.

Obu-1-Abbas ol-Bmanin Bmevilerle yaxinhiim sairin yalniz
maddi marag ile izah edenler miiayyen menada yamlirlar. Sbu-1-
Abbas Beni Umeyyenin sadiq terefdar: olmus, hatta onlar hakimiy-
yotden devrildikden sonra da ©mavi xelifelerini teriflomekden
gekinmamisdir. $air Abbasi xelifesi el-Mansurun yaninda bels 6z
himayagilerine gdz yag axitmagla xslifenin gezebine diigar olmus,
sehraya qagib gizlenmekle 6liimden xilas ola bilmisdir. 81-Mansur

Mekke ziyaretine gederken yolda ©bu-l-Abbasla qargilagir. Sair
onu tantyan kimi agagidaki misralan séyleyir:

Bani Umeyyaenin qadinlan susuzlugdan qovrulur,

Qizlan ise yetimlar bazarinda elden-ale satilirlar.
Onlanin babalan yatmig, ulduzlan ise batmisdr.
Ulduzlarin batmasi, babalarinsa yatmas: [tebii bir haldir].
Minbarler ve sahlarin tac-taxtlani onlarsiz qalmigdir.
Olena geder onlara salam géndoracayem [37, 5.60-61].

Obu-l-Abbas el-Omanin dostlugda sedaqeti onun Zubeyrilore
miinasibstinda de aydin nezers garpur. $air bu siilalenin siyasi miiba-
rizesina qarsi ¢ixib onlart hacv etse da, Abdullah ibn Zubeyrin qar-
das1 Musable dostluq etmis, onun vefatina tesirli bir mersiye yaz-
:rusqlr. deii]malik bunu saire irad tutduqda Obu-1-Abbas cesaratle
demigdir: “Ona géro mersiye yazmigam ki, Museb menim heqiqi
dostum olmugdur” [37, 5.62]. “©1-Dgani”de verilon bagqa bir melu-
68

mat ise sairin megrurlugunu siibut edir. Xelifo el-Monsur ©bu-1-
Abbasdan axirinci ©mevi xelifesi Mervan ibn Mehemmad ibn
Mervanin (744-749) ona na qader baxsis verdiyini sorugduqda sair
qiirurla deyir: “O qeder verdi ki, ondan sonra he¢ kime agiz agma-
yim” [37, 5.61].

Biitiin bu faktlar siibut edir ki, Azerbaycan sairi heg de qerezli
megsedlera, dteri niyyetlere xidmet etmemis, gorgin ve miirekkeb
siyasi, dini vurugmalar ddvriinde diizgiin olmasa da, ardicil va qati
movqeda dura bilmigdir. Onun mévqgeyi ona gore diizgiin olma-
mgdir ki, sair Omevilerin sovinist ve istilagi siyasetlerinin mahiy-
yetini basa diismemis, 6z istedadim miirtece qiivvelarin xidmetina
sorf etmisdir. Dogrudur, ©bu-l-Abbasin Zubeyrilare qars: diismen
cobhods dayanmas: he¢ de 6z xalquna qarsi xeyanet hesab oluna
bilmez. Lakin nisbaten miitereqqi olan Abbasilers sairin nifratle
yanagmasi onun. diinyagériisiiniin mehdudluguna, siyasi xottinin
geyri-diizgiinliiyiine delalet edir.

DObu-l-Abbas uzun bir yaradiciliq yolu kegmasine baxmayarag,
onun seirlerinin yalniz ciizi bir hissesi zemanemize gader gelib
cixmusdir, Bu seirler, esasen, ®mevilorin madhinden, Zubeyrilerin
hecvinden ibaretdir. Olbette, hemin pargalara osasen sairin
yaradicihginin seciyyevi cehatlorini miiayyenlosdirmek ¢atindir.

Sbu-l-Abbas al-Omanin alde olan medhleri ve hacvleri sirf
siyasi xarakter dagiyir. Sair 6z qolominin biitiin giidreti ilo ®mavi-
ler siilalesini hiicumlardan qoruyub onlari temize gixarmaga galis-
dify1 kimi, keskin hecvleri ilo onlann diismenlerine lenatler yag-
dirir, Zubeyrilori menavi cohstden damgalamaga nail olur. Sairin
zoharli dilinden qorxan mekkaliler, xiisuson Mehemmadin mensub
oldugu Qiireys qebilesi ona zahiren do olsa hormet gdstarir, miix-
telif hadiyyelerle ©bu-l-Abbasin sert ittihamlarindan gorunmaga
caligirdilar [37, s.62].

Dbu-1-Abbas Omevilers hesr etdiyi seirlorinde onlarin xalifo-
liyo hamidan artiq layiq olduglarini nezere garpdirirds. Sairin fik-
rince, méveud firqe ve destelorin heg biri san-gohratde, zoka vo
dindarliqda bu siilale ilo miigayise oluna bilmez:

Biitiin firgelera nezer saldiqda gordiim ki,
Ey Beni Umeyys, sizo baraberi yoxdur [37, s.61].
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Sair gosterir ki, ®meviler hagq ve adalet terefdarlar olduglar
iigiin Allah hakimiyyeti onlara vermisdir. Riyakarliq ve yalan Beni
Umeyye neslinden ¢ox-gox uzaqdir: |

Minbarlerdski natigler onlarn igid déyiiseiileridir:

Sozler ise kar deyildir.

Onlarin siikutuna eyib tutmaq mimkiin olmadif kimi,

Danigdigda ancaq dogrunu soylayir, riyakarliq etmirler.

Onlar on yiiksak ailla, qizil pullar kimi hamar iizls taninmiglar [37, 5.60].

Obu-l-Abbas al-9mamn fikrince, Zubeyriler tamamils bunun
aksine olmuslar, Onlar yalang), ikitizlii ve qorxaqdirlar. Sair goste-
rir ki, Abdullah ibn ez-Zubeyrin mensub oldugu Beni 9sed qebi-
lesinin iizii dostlarin ve diismenlerin qabaginda qaradir. 9bu-1-
Abbasin Bani 9sed gebilesine hiicum etmasini gobilaler arasindaka
diismangilikden dogan hacv ile qanigdirmaq diizgiin olmazdi. Omer
Fermux diizgiin olaraq gosterir ki, sair “o dovrde genis yayilmis hacv-
den uzaq olmusdur” [33, s.735]. ©bu-l-Abbasin' seirleri ardicil
siyasi magsedi izlediyinden onun Beni 9sade yazdigi hecy de Bani
Umeyye ils hemin gebile arasindaki hakimiyyst ugrunda geden
siyasi miibarizeye foal miidaxile kimi giymetlendirilmelidir;

Ey Bani @sed! Fexrdan heg vaxt damismayin.
Ciinki siz ondan damgdigda yalanlar uydurur ve sarsaglayirsiniz.
Sizin xeyriniz dostlannizdan ¢ox uzagdir,
Seriniz ise geca de, giindiiz de onlarn lizerinden eskik olmur,
Fazilatden sohbat getdikde paxilliq ve xebislik gdsterirsiniz.
Sizin odunuz belo pislikle alovlanr,
Qiireys qabilesi bir yerda dayanmag sizo teklif etdikde sessizce ¢ixib
getsaniz de, k
$an-sohretliler yena de sizi otiib kegirlor. !
Qiireys camaat1 heyacanlandinb horekete getirdikda ise
Siz Giziiqara halda xalqin arxasinca gelirsiniz.
Bu, sizde tezahiir edon anadangelme al¢aqliqdan basga
bir sey deyildir [32, 5.60]. y

_ ©bu-I-Abbasin hecvleri tokco Smavilerin diismenlerinin sley-
!-una ;:evglmamlsdi. Sair riyakar din xadimlerini de unutmamis, sozii
ile emoli arasinda boyiik ferq olan rubanileri amansiz satira atesine
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tutmugdur. Cahizin sayesinde zamanemize qeder hifz olunmus asa-
gidak pargada sairin bele din tebligatgilarina olan gozeb ve nifreti
aydin suratde eks olunmugdur:

Dilda islama en gozel teriflar yagdirmasina baxmayaraq,
Ureyinde onu inkar ederak &ziinden uzaglagdirir.

Na gader ki minberdedir, haqq: deyib bogazdan yuxan dindar olur.
Oradan diigen kimi ise kafirliyini davam etdirir [38, s.218].

Obu-1-Ferac el-Isfahaninin melumatlarindan aydinlasir ki,
Obu-1-Abbas da Musa Sehavat kimi riisvetxor hokumet adamlarini
gamgilamus, hetta keskin hecy ils onlan Mekkaden qagmaga vadar
etmisdir. Bais Macasi adli birisi camaatdan riigvet alarken pullarin
saf-ciiriikliiyiinii diggetle yoxladigi kimi, getirdikleri seyleri de
terezide ¢ekdirermis. Mekkeliler bu barade ©bu-1-Abbasa sikayat
etdikde sair 6zliniin Beisin yanina aparilmasm xahis edir. Boisin
maclisine gatdiqgda Obu-1-Abbas asasim qaldinib onun bagina girpir
ve asagidaki seri deyir:

Meger san Mecasi seherine tehkim olunan adam deyilsen ki,

Corir seni [hacvle] siirgiin ederok Necde gelmaya macbur etdi?
Sene riisvat verildikde onun terazide gakilmasini,

Pulun ise qelp olub-olmadigini yoxlamag teleb edirsen.

Bundan sonra heg bir bexsise iimid baglama;

Smin ol ki, en pis sekilde radd olunacagsan.

Giiciin gatdigea gagsan bele

Qiireys gebilesi arasinda riisvaygihigla tehqir olunacaqsan [32, 5.62].

Obu-1-Ferec gosterir ki, sairin bu sozlerine cavab tapmayan

Bois pert olur, gece diigen kimi Mekkaden qagrr [32, 5.62].
BSbu-1-Abbasla meshur ereb sairi Omer ibn ©bi Rabie (644-711)
arasindaki miinagiseler do odebi baximdan, Azerbaycan sairinin
poetik istedadini giymetlendirmek nqteyi-nezerinden digqati colb
edir. Smeviler dévriindo sairlerin bir-birini hecv etmaesi gox yayil-
digindan her kes: 6z reqibini geirlerle susdurmaga ¢ahigirdi. Okser
hallarda sirf goxsi xarakter dagiyan bu garsihiql hecvler hansi sairin
daha iistiin oldugunu meydana gixarirdi. Bu menada Omer ibn 9bi
Rebisnin ®bu-l-Abbasa yazdif ikibeytlik hecv ve aldif1 tutarh
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cavab maraqlidir. Omer ibn 8bi Rebie Azerbaycan sairini nifuzdan
salmaq megsadile ona deyir:

Oger sonin sairlik meharetin varsa,
Kor v kohna genegergek buda kimi
Kiil rengina galan murdar sifotli oflant
Menim iigiin tesvir et [32, 5.62].

Tohgiri ¢ox soyuqqanliligla dinleyan ©bu-1-Abbas badahaten
deyir:

Hoacvdan qorxmag, oxlagsizligla giin kegirmek,

Maevalini tehqir etmek ve arvadbazliq kimi

Dird xasiyyetin olmasayd,

Sen ele [dediyin] igidin 6zi, oglu ve qardagi olardin [32, 5.63].

Dogrudan da, areblerin Don Juam adi ile meshur olan [1, 5.257]
Omer ibn Bbi Rebie dmriiniin gox hissesini ayyasligla kecirmis,
odebiyyat tarixine qadin diiskiinii kimi daxil olmugdur. Omriiniin
son illorini Mokkeda kegiran Omarle Sbu-1-Abbas arasindaka ixti-
laflar daha da derinlegir. Omer sairden intigam almaq meqsadila
onun cariyasine yaxinlagmaga ¢aligir. Bundan xaber tutan ©bu-1-
Abbas sairin mensub oldugu Benu Mehzum qabilesins gelerek Ome-
rin kemarinden yapisib ucadan asagidaki iki beyti deyir:

Yatmayan ve baggasimi da yatmaga qoymayan qongunu
Daim miirgiilii gongu ile deyigdirmak istayin varm?
Giindiiz insan paltan geyir,

Gecayan isa dagqalaq olunmus seytana déniir [32, 5.63].

Obu-1-Abbasin en maragh ve tesirli seirlerinden biri atanin dilin-
d_aq napkm: ogula qars1 ¢evrilmis ve yiiksak senatkarligla yazilmig
kigik bir seir pargasidir. Dogrudur, bu misralann ona mensub olmasi
hele qgsti tesdiq edilmemisdir. ©bu Temmam onu Umeyye ibn
Obu-s-Saltin adina ¢ixdig halda, Xatib Tebrizi geyd edir ki, bu seri
bazileri Bbu-1-Abbas el-Bmaya, bezileri ise Ibn al-Slaya aid edir+
ler. [39, 5.261] Bu ravaystlerin hansinin daha diizgiin' oldugunu
miieyyenlosdirmak iigiin helelik slimizde lazimi daliller olmadi=
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gindan, her halda, hemin seir pargasindan damismag1 meqsedemii-
vafiq hesab edirik.

Seir ata mohebbetinin tesirli badii boyalarla son derece semimi
sokilde ifadesi olmaqla yanasi, burada ataya xor baxan, onun zeh-
metlerini, yuxusuz gecalerini hege vuran nankor ogula qarsi ata
gelbinin yanigh ve teassiiflii feryads, miidrik zekasi da boyiik maha-
rotlo geleme almmugdir. Atanin duz-goroyini yeyib boya-baga gatan
opul bunun ne demsk oldugunu na ii¢iin derk etmir?

Anadan olan giinden sene ¢orek verib, su gabim dodaglarina yaxinlasdinb
Qurtum-qurtum igirderek seni boya-basa ¢atdirdim.

Gecalar sana bir badbextlik iz verdikde gozlerimi

Sehare qader yummayb senin dardin iigiin narahatgiliq kegirdim.

Sanki sene iiz veren bala mena do sirayet edib

Hénkiir-hénkir agladirdi [39, 5.261].

Lakin nankor ogul atanin bu aziyyati, giisse ve telasi avezinda,
atasim tohmatlendirib onu ¢asqin ve fikri dolasiq bir sexs adlan-
dinr. Sair gosterir ki, ager ogul agilli diigiinse, bu ¢agqinhq ve dola-
siqhgn 6z fikirlerinde telatiime galdiyini gorer. Halbuki ogul nainki
bunu anlamir, hatta dogma atasina yad kesilir, ne bir ogul, ne de bir
qonsu kimi ona hormet edir. Sanki atasi ona yox, o, atasina gorak
verib boyiitmiig, onun qaygisim gekmis, yuxusuz gecalar, narahat
giindiizler kegirmisdir. Asagidaki misralar ataliq haqqunt danan nan-
kor ogula qars1 8ldiiriicii ittihamnama kimi seslenir:

Meonim mikafatim sonden diismengilik ve kiidurat oldu,
Sanki nemsat veren [men yox] sen olmusan.

Ataliq borcunu Gdemesen de, ona hérmet etmasen de,

Heg olmazsa adi bir gonsu kimi heroket edaydin [39, 5.261].

Casarotlo qeyd etmok olar ki, bu seir tokce Obu-1-Abbas yara-
dicilipinda deyil, imumiyyetls, srabdilli adebiyyatda en samimi vo
tesirli badii parcalardan biridir. Xiisusen fikrin aydin, ardicil ve
realist ifadesi homin serin tesir qiivvasini xeyli artirir.

Belelikle, goriiriik ki, Obu-l-Abbas al-Oma ister yaradicilig,
isterse do soxsi hayati baximindan gox maraqh saxsiyyatlerden biri
olmugdur. Smaviler terefinden durub onlarin siyasotini miidafia
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eden sair ismayil ibn Yesar ve Musa $ehevat kimi hemvatenlari ile
birlikde erebdilli poeziyan: zenginlesdirdiyi kimi, ictimai ve siyasi
hoyata da feal miidaxils etmis, dévriiniin niifuzlu sairleri sirasinda
durmusdur. Sbu-l-Abbasin yaradicihig erebdilli Azerbaycan
poeziyasinda orijinal xiisusiyyetleri ile digqeti celb edir.

VII-VIII ssrlerde yasayib-yaratmis ve mevali sairler adi altinda
adebiyyat tarixine daxil olmug Musa $ehevat, Ismayl ibn Yesar ve
Sbu-l-Abbas al-Oma kimi azerbaycanh gairler erebdilli poeziya-
nin inkisafina xeyli kémak etmislor. Bununla yanagi, onlar 6z xalg-
larinin badii ve folsafi tefekkiirii ilo bagh olmuslar. Onlann yara-
dicih@ siibut edir ki, Azerbaycan xalqmnin hemin dévrdeki badii
tofokkiirii diger miiselman xalglarinin madeni seviyyesinden heg
de geri qalmamig, bir ¢ox milletlerin birge seyi neticesinde mey-
dana galmis erobdilli poeziyanin yeni keyfiyyatler kosb etmasinde,
forma vo mezmunca derinlegmesinde, ictimai ve siyasi hayata
derinden niifuz etmasinde 6z faydasim esirgememigdir. Azerbay-
canh ruhu, azarbaycanh tefekkiirii, azerbaycanl zdvqii arsbdilli
adebiyyata daxil olaraq bu adebiyyatin mdvzuca genislanmasinin
osas amillarinden birina gevrilmisdir. XI-XII esrlerde Azarbay-
canda yaradilan arebdilli poeziya meahz bele bir zemin iizerinde
yiikselerek mezmunca daha da miistagillesmaye dogru getmisdir.
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I1I fosil
XI 9SRDD AZORBAYCANDA SEIR

XI SR AZORBAYCAN ELMI FIKRINS, MODONI
HOYATINA UMUMI NBZ8R

XI esrde Azerbaycan erebdilli medeniyyetin cosqun inkigafi,
onun madeni hayatin biitiin sahelerinde parlaq tezahiirii ile seciyye
olunur. Yrab dili artiq bu dévrde Azerbaycanda tam hakim mévqe
tutmus, onun cografiyasi xeyli genislonmis, Vetenimizin biitiin sahar
ve kendlerini ehate etmisdi. XI esrde Qetran Tebrizi kimi fars
dilinde yazan giidretli bir sairin yetismesi siibut edir ki, mehz bu
dévrden baslayaraq Azerbaycan senatkarlarinin fars diline marag
artir. Lakin bu he¢ de hamin esrde erabdilli sairlerin, ediblerin, alim-
lerin, filosoflarin miitleq goxluq gazanmasina mane ola bilmir. Oksi-
nd, srobdilli medeniyyet ister kemiyystce, isterse de keyfiyyotca
daha boyiik nailiyyetler alde edir.

XI asr arebdilli elmi ve adebi fikrimizin bir ¢ox sahelere derin-
den niifuz etmasi ile xarakterikdir. Bshmenyar ibn Merzban kimi
bdyiik filosofun, Xatib Tebrizi kimi gérkemli dilginin, adebiyyat-
stinasin, yorheinin, onlarla ilahiyyat aliminin, goxlu sairin yetigdiyi
bu dévr esas bundan evvelki esrlerde qoyulmus medeniyyetimizin
yeni inkisaf merhalasini aks etdirir.

X1 asr bir do onunla elametdardir ki, bu dévrde yetismis alim vo
senatkarlarin ekser hissesi Azerbaycanda fealiyyet gdstormis, n
pis halda ise elm alomine buradan atilaraq sonradan basqa 6lkelera
sefer etmigdir. Bu da siibut edir ki, hamin soxsiyyetler ilk névbade
milli zemin iizerinde boya-basa ¢atmus, yiiksalmisler.

Hakim ideologiyanin aparic1 holqesi olmagq etibarile tedqiq
edilon ddvrde ilahiyyat elmi 6z avvelki mévqelorini qoruyub saxla-
yir. Biitiin miiselman aleminde hadis elmine maraq miiayyen geder
azalsa da, mitheddislerin fealiyyeti yene do dayanmur, lakin foqih-
lerin, miitekellimlerin, miixtelif toriqet ve mezheb niimayendele-

rinin giiclii axim gargisinda bir goder geri ¢ekilmeys mecbur olur,
Bu hal X1 esrde Azerbaycanda da aydin miisahide olunur. Xiisuson
Safii mezhebinin terefdarlan xeyli artir. Bu dévrde Azerbaycanda
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elmin, xiisusenilahiyyatin veziyyeti ile atrafh tamig olmagq tigiin ayn-
ayr sexslerin elmi foaliyyetine qisaca nezer salmagq kifayetdir.

BObu-1-Qenaim Qanim ibn Hiiseyn al-Musili [1] ol-Urmavi ol-
Azerbaycani gbzel fegih olmugdur. Urmiyada anadan olan [2, 5.291]
©bu-1-Qenaim Bagdadda meghur ilahiyyat alimi Sbu ishaq Sirazi-
den (1002-1083) dini elmlore dair ders almig, sonra bir miiddet
Nigaburda galmis, 525 (1131)-ci ilde Urmiyada [3] doxsan yaginda
[4, s.103] vefat etmigdir.

Gorkemli feqih [5], mezheblere yaxindan baled olan, xos ox-
lagl [4, 5.105] ©bu Bekr Mehammad ibn el-Hiiseyn ibn Omer al-
Urmevi al-Azerbaycani Sbu Ishaq Siraziden ilahiyyata dair dors
almug, sonra ise “Nizamiyye” medresesinde foghden ders demisdir [5].
©bu Seid es-Semaniys gore Obu Bekr Urmevi 536 (1141-42)-c1
ilde [5], el-Osnaviye gére ise 537-ci il meharrom aymmin 7-de
(2 avqust 1142) [4, s.106] Bagdadda vefat etmisdir.

©bu-1-Hesen Badil ibn 9li ibn Badil a]-Berzendi [6] de Sbu
Ishaq Sirazinin telabesi olmus, sonra ise Tebriz nahiyosinin qazisi
toyin edilmigdir [4, 5.238]. Obu Ishaq Sirazi onun haqqinda ayrica
kitab yazmis ve 6z telebasini yiiksek qiymetlondirmigdir: “O, miila-
yimliyi, s6hbatcilliyi, méhkem dini aqidesi, yiiksek fezilati ve elmi-
nin ¢oxlugu ile menim bdyik hérmetimi qazanmigdir” [4, 5.238].
Subki onun 475 (1082-83)-ci ilde &ldiiyiinii geyd edir [2, 5.297].

“Bagdad feqihi” [4, 5.243] ad1 ile taninan Sbu Omer Osman ibn
al-Musadded ibn Ohmad al-Darbandi obyektiv faqih olmus, hadi-
seleri toplamis, ©bu Ishaq Siraziden ilahiyyata dair ders almisdur.
Texminen 500 (1107)-cii ilde vefat etmisdir [4, 5.243].

©bu-r-Ruh el-Ferec ibn Ubeydullah ibn Xalof al-Xuveyyi
(Xoylu) Obu Ishaq Sirazinin bir miiddet telebesi olduqdan sonra 6z
tlkesine gayitrms, dogma geheri Xoyda medrese agaraq ders demokla
masgul olmugdur. Dsnevi gosterir ki, “O, Azerbaycann lireyi kimi
taninirdi1”. Coxlu alimin miiellimi olan ©bu-r-Ruh 521 (1127)-ci
ilde dogma seherinde vefat etmisdir [4, 5.482].

Urmiyanin qazisi kimi yiiksok bir mensebe yiikselon ©bu-t-
Tayyib Nueym ibn Musafir ibn Cefer al-Urmavi Bagdadda tahsil
almug, gorkemli alim, niifuzlu bir feqih kimi taninmugdir. X1 asrin
avvellerinde dogma geherinde vefat etmisdir [4, 5.103; 5].

Hiiseyn ibn Cefer ibn Muhemmed @bu Abdullah ibn Selmasi
Xetib Bagdadinin miiellimi olmugdur. O 6z var-dévlatini yoxsul-
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lara paylamis, xeyirxah ve necib bir alim kimi meshurlagmigdir.
446-c1 ilde Cumada el-Ule ayinda (avqust 1054) Bagdadda vefat
etmigdir [7, .29].

Bbu Hafs Omer ibn Sli ibn Shmed Zencaninin *“sl-Mutemid”
aseri 6z dévriiniin genis yayilmis kitablarindan biri sayilirdi. O, figh
vo kelam elmi sahesinde taninmagla beraber, Samda ve Bagdadda
hadis séylemekle deo mesgul olmugdur. Miiasiri 8bu Abdullah ibn
Selmasi kimi 0 da 459-cu ilde Cumada el-Ule ayinda (mart-aprel,
1067) Bagdadda vefat etmisdir [4, 5.616].

©bu:-l-Qasim Nasir ibn Shmed el-Xuveyyi Bagdadda Sbu Ishaq

Siraziden tehsil almis, dogma geheri Xoya gayidaraq oranin gazisi
toyin edilmigdir. ©snevi gosterir ki, coxlu eserin ve seir divaninin
miiallifi olan ©bu-1-Qasim Xoylu “Azerbaycan olkesinde adabiy-
yatin avezsiz seyxi” [4, s.482] kimi meshurlasmigdi. 507-ci ilin
rebiiil-axer ayinda (sentyabr-oktyabr, 1113) vefat etmisdir [4, s.482].
Digar Azerbaycan alimi Reyhan ibn 9bd sl-Vahid ibn Mshammad
Obu-1-Vefa el-Urmevi vaiz ve mitheddis kimi s6hret qazanmigdir.
430 (1039)-cu ilde Urmiyada vefat etmisdir [7, 5.428]. Onun gar-
das1 Bbu en-Naecib el-Urmavi de dévriiniin taninmis ilahiyyat alim-
lerinden olmugdur. Svvel Isfahana sefer etmis, 426 (1034-35)-c1
ilde Bagdada gelarek Xotib Bagdadiye bir sira hadis revayst etmis-
dir. Ug-dord il Bagdadda galdigdan sonra Misire sefer etmis,
Makkadsa bir nege il yasamis, Jamdan yeniden Bagdada qayitmaq
istarken Demogsqle Rehbe arasinda 433-cii ilin sevvalinda
(24 may-22 iyun 1042) vefat etmigdir, Xetib Bagdadi, 6ziiniin etiraf
etdiyine gore, ondan bazi seyler igtibas etmisdir [8, s.117].

Qasan lagebi ilo meshur olan Sbu-1-Qasim Bordai etibarli
miihaddis kimi taninmigdir. 434-cii il zilhiccs aymin 14-de (26 iyul
1043) Bagdadda vefat etmigdir [9, 5.384].

Obu Abdullah ibn Selmasinin gardagi ®bu Tahir ibn Selmasi
ham hadis revayet etmek, hom de figh sahesinde dévriniin niifuzlu
alimlorinden biri kimi taninmigdir. Xetib Bagdadi ondan bir sira
hadis esidib yazmigdir, 436-c1 ilin sevval aymimn 11-de ciime glinii
(1 may 1045) Bagdadda vefat etmisdir [10, 5.156-157].

Obu-1-Meali Bbdiilmelik ibn Shmed al-Beyleqani ®bu Seid
@s-Semaninin verdiyi melumata gore dovriiniin méhkem hafizeye

malik mitheddislerinden olmusdur. Bagdadda bir miiddet yagamig,
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Nigaburda olmus, sonra ise Beyleqana gelerok 496 (1103)-ci ilden
bir geder sonra orada vefat etmigdir [11].

Yaqutun melumatina goro ise, Beyleqani Xorasan ve Iranda
yasay1b goxlu hadis toplamusdir [12, 5.798].

Miizaffer ibn Yunis el-Urmavi, Yaqutun fikrince, dévriiniin an
savadl alimlerinden biri olmugdur. Onun oglu Yunis de gézol nasir
kimi taminmgdir [12,5.219]. Verilen bu qsa siyahida XI esrde
Azerbaycanda elmi fikrin seviyyesi baresinde miieyyen tesavviire
gelmoak olar. Onlann yaradicihi siibut edir ki, Azerbaycan alimlori
iimummiiselman madeniyyetinin inkisafina xeyli komok etmisler.
Bu alimler tekce milli ¢argivede gapanib qalmamus, o vaxtk: miisal-
man alimlerinin miihiim medeni markezlerini dolagaraq bir teraf-
den dyrenmis, diger terefden ise 6z biliklerini hovesle bagqalarina
oyretmigler. Azerbaycanli alimler ilahiyyatin biitiin sahalerinde
mohtesem eserler yaratmig, eyni zamanda agli heyatin canlanma-
sina yaxindan yardim gostarmigler. Bu, tokca elmi hayatla bag-
lanmamg, medeni yiiksalisin asas helgelerinde de 6ziinii biiruze
vermigdir. X1 asrde foaliyyat gostoran, yazib-yaradan arebdilli sairle-
rimizin geirleri xalqimizin badii tefokkiiriiniin formalagsmasimn, yeni
merhaleya qedem qoymasinin parlaq oksi kimi digqeti calb edir.

XI ©SRDO AZORBAYCANDA POEZIYA

XI esrde Azerbaycanda movcud olan arebdilli poeziya hag-
qinda etrafh fikir yiiriitmek gox ¢atindir. Ovvela, ona géra ki, bu
dovrde yagamis sairlerin yaradicihgindan bezi niimunaler ancaq bir
menbade — Obu-1-Hasen al-Baxerzinin “Dumyat el-qesr ve usrat
ohl sl-esr” mecmuesinde 6z eksini tapmigdir. Bize melum olan
diger mexezlerde ise Baxerzinin teqdim etdiyi senatkarlarin adla-
rina bele rast gelmek miimkiin deyildir. Bu fakt “Dumyat al-qosr™
miintexebatinin bir adebi mexez kimi shemiyyetini yiikseldirse,
diger terefden X1 esr poeziyamizin genis tedqigini bir o geder ¢otin-
legdirir. Eyni zamanda, tekce bir mecmuede sokkiz Azerbaycan
sairina yer verilmesi bele bir hegigeti de tesdiq edir ki, o dovrde
poeziyamiz ¢ox zengin olmugdur. Buradan qarsiya bela bir sual gixir:
Na iigiin XI asrde yaranmig poeziyamiz, onun niimayendeleri erab-
dilli menbelerde 6z aksini tapmamugdir?
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Melumdur ki, XI esrde ve ondan sonra miiselman-aleminde
ayri-ayri gairlerin yaradicilifini ehate eden’ mecmuelers maraq
xeyli azalmigdi. Bu dévrlerds “sl-Hemase”, “el-9gani”, “es-§ir
va-g-giiora”, “Mufaddaliyyat”, “Mucem eg-siiera” kimi miintoxe-
batlarin tertibine tesadiif olunmur. [bn Xelliqanin “Vefayat al-
ayan”, Yaqut Homevinin “Irsad”, Yafinin “Mirat el-cinan”,
Sbdiilgadir Bagdadinin “Xizane el-adeb” kimi edebiyyatin biitiin
sahelarini 6ziinde comlegdiren universal eserler iistiinlik tegkil
etmays baslayir. Belo olan suretde ise mecmus ve tezkirelorin miiel-
liflori artiq materialla iizlogmeli olurlar ki, bu da onlardan sexsiy-
yetlerin sayinin xeyli azaldilmasim telab edir.

Obu-1-Hesen Baxerzinin mecmuesinden gorindiiyii kimi,
XI asrde yasamig Azerbaycan sairleri esasen 6z geherleri ila bagh
olduglarindan imummiiselman edebiyyatinin genis meydanna gixa
bilmemisler. Onlarin bir hissasi areb oOlkelerinde taninsalar da,
boyiik gismi Azerbaycan gergivesinde qapanib galmisdir. Bu da
onlarin bdyiik miqyasda taninmasina mane olmus ve tabii ki, bagqa
olke ve goherlerde geleme alinmig mecmuse ve tezkirelere diisme-
lerine imkan vermeamisdir.

Bagqa bir ceheti ise tarixi geraitle, siyasi hadiselerle baglamaq
lazimdir. Bele ki, Selcuglarin zeiflamesinden sonra vahid imperi-
yanin dagilmasi ve bununla slaqadar miixtslif dovletlerin, ayri-ayr
alagasiz elm ve madeniyyet merkezlerinin meydana gelmesi bir
zamanlar gox mohkem olan iimummiiselman medeniyyetinin biitév-
liiyiinii, s1x rabitesini ve vahidliyini aradan qaldirir. Bu da 6z névba-
sinde erebdilli adebiyyatin imumi ahenginin pozulmasina, onun
ayri-ayn dlkelerde miisteqil inkisafina getirib gixarir. Tebii ki, bele
bir seraitde tezkire miiellifleri biitiin Serq alemini ehate etmok
imkanindan mehrum olurlar.

Mongqollann hiicumu, siyasi derebeylik, tez-tez bas veren miiha~
ribaler bir ¢ox eserlerin mehvine, onlarin tamamile siradan ¢ixma-
sina sebeb olur. Bir ¢ox senstkarlarin sonradan unudulmasi mshz
onlarin eserlerinin mehvi ile elagedardir. Siibhesiz ki, biitiin bu
amillor XI esrde Azerbaycanda yaranmig zengin poeziyanmn boyiik
hissesini bizim iigiin ebedilik mezara kégiirmiigdiir. Bu acnacagh

menzere fonunda Bbu-1-Hesen Baxerzinin mecmussinin misilsiz
qiymetini gormek heg de ¢etin deyildir.
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©bu-l-Hesen Baxarzi 1074-cii ilde vefat etmisdir. Demeli, onun
“Dumyat al-qesr” kitabinda toplanmus seirler, asasen, X1 ssrin birinci
yarisini ahate etmalidir. Lakin burada ele Azerbaycan sairlerinden
de behs olunur ki, onlar miintexabat tertib olunarken 6z yaradicilig-
larin1 davam etdirir, hetta Baxerzinin 6liimiinden sonra da latif seir-
leri ile Serq diinyasim heyrete salirdilar. Yaradicihign tezkireds 6z
oksini tapan Xatib Tabrizi, Xetibi Urmavi, Obu-1-Mshasin Hiiseyn
Tebrizi kimi gexsiyyetler mehz bu gebildendirler. Baxarzi onlarin
miintexebata daxil edilen seirlerinin 462 (1069-70), 464 (1071-72)-cii
illerde gelemse alindigim geyd edir. Belalikle aydin olur ki, “Dumyat
al-gesr” XI esr Azerbaycan poeziyasinin texminen yetmis illik
boyiik bir dévriinden xeber verir. Dogrudur, bu dévr mecmuads
tam eks olunmamigdir ve oluna da bilmezdi. Ciinki Baxerzi Nizam
al-Miilke madhiyye hesr eden sairlers daha gox istiinliik vermis,
bele sairlerin yaradicilifindan niimunsler getirmisdir.

“Dumyat al-qasr” miintexebatim diger arebdilli tezkiralarden
ferglendiren miihiim cehatlerden biri de burada seirleri temsil olu-
nan gairlerin heyat ve yaradicihg baresinde tertibginin akser hal-
larda heg bir melumat vermemesinden, yaxud da bir-iki ciimle ile
kifaystlenmesinden ibaretdir. Bu xiisusiyyatina gére “Dumyat al-
gosr” sadece seir mecmuesi hesab oluna biler. Hamin sebabden de
Baxerzinin Azerbaycan sairleri bdlmesinde bize teqdim etdiyi sex-
siyyetlerin yaradicilif baresinde tam tesevviir elde etmek imkan
xaricindedir. Bu tesevviir ne gedar naqis, sethi ve dumanh olsa da,
XI esr poeziyamizin baresinde indiye geder olan melumatimizin
naqisliyini azaltmagq, sethiliyini miieyyen menada aradan qaldirmag,
qat dumanini seyreltmek baximindan béyiik shemiyyat kesb edir.

£ “Dumyat al-gesr” meacmussindeki

Obu Nosr Manfsu}r L Azarbzycan $§irlarinin siyahis1 Men-
Mtinikan Tobrizi sur Tebrizinin seirlori ile agilir.
Baxerzi onun haqqinda yazir: “Tebriz ehli igerisinde bdyilk istedad:
ile meshurlagsmis, menalan saf qizil tek cilalanmigdir. Bu kafiyado'
gotirdiyim [pargalar] onun adi iigiin kifayetdir. Bu, $am diyaninda

1 Srob adabiyyatinda sairin seirlorini bir-birinden forglendirmek {igiin serin qafi-

yosini toskil eden sézlarin son horfini gétirirdillor. Mensur Tebrizinin bu seri “k” horfi
ilo gafiyelendiyine gbre “kafiye" adlandinlmigdir.
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yiiksek zovqili oxsayan, indi de séz xezinesinin incisi [hesab olu-
nan] bir gesidadir” [13, 5.220].

Adeten, uzun terifden xoglanmayan Baxerzi Mensur Tabriziye
bu yiiksek giymeti heg de abes yere vermemigdir. Onun mecmueye
diisen geirleri haqigeten nadir poetik ilhamn, qanadli tefokkiiriin,
viigarhi menliyin vehdetinden yogrulan, bakir senetkarhgin elcat-
maz giidrati ile siislenen poeziya ¢elengi, nagmsaler diinyasidir.
Mensur Tebrizi poeziya alomine sadece nezm yazmaq xatirina deyil,
yiiksek estetik amallar, senatin ictimai gaye ve mezmununu her
seyden jistiin tutan gair-insan, sair-vetendas kimi gelmisdir. Onun
gelamin tesvirine hesr etdiyi seir bu cohetden oldugea menalidir.

Mensur Tebrizinin fikrince, gelem, yeni genis menada poetik
senat milbarize meydanidir, sairin alinde diismenlers qars: gevril-
mig keskin silahdir. Bu silahla gair bir terefden dostlarini hagsiz
hiicumlardan qoruyur, diger terefden ise onu diismenlere qars1 gevi-
rerak onlarin menfur emellerini ifsa edir. Sair daima dostlan ve

diigmenleri ile bir yerdadir, onun qelemi miiasirlerinin har bir here-
ketini diqqetle izleyir, lazim geldikde biitiin qiidreti ile déyiis mey-
danmna atilir:

Dostlarla ve diismenlerla bir yerda gedir, bir yerde addimlayir;
Razi qalanda xilas edir, gazeblanende ise Gldiiriir [13, 5.224].

Oger Mensur Tebrizinin bu sézlerine miiasir adebiyyatgiinas-
higin miiddealar: baximindan yanagsaq, deys bilerik ki, sair poezi-
yaya ictimai hoayatin derinliklerine niifuz eden bir senst kimi bax-
mig, onu ictimai qaysli, heyat nefesli bir qiivve hesab etmisdir, Seir
senati sair ii¢iin 0 zaman vasiteden ¢ix1b magsede gevrilir ki, sair
onu cemiyyatin xidmetine vererek xalqin arzusu ve isteklori yolunda
miibarize silahi edir, zeiflorin terefinda duraraq onlarin gollarina
qiivvet, iradelerine qetiyyat, fikirlorine cesaret gotirir. XT asr sairi
hele doqquz yiiz il bundan evvel gésterirdi ki, esil poetik eserin
giicii zoifleri miidafio etmesinde, onlann metanatini artirmasinda-
dir. Meger asagidaki misralarin daxili qayesini miiasir edebiyyatin

qgargisina_qoyulan estetik teloblerden, derin ictimai mezmundan
forglendirmek miimkiindiirmii:
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[$eir] zeiflare elo bir qetiyyat verir ki,
Tagetden diismiis her bir kes belo keserli qilinc hesab olunur [13, 5.225).

Mensur Tebrizi sairin on {imde vezifesini, en son megsedini
mohz bunda gbriirdii. Onun fikrince, ayn-ayn sexslerin zévqiini
oxsamagq, onlarin hiisn-regbetini qazanmag iigiin yazilan seirler osil
seneto zidd, onlar bazarda satilmagq iigiin hazirlanan emteadan basqa
bir sey deyildir. “Qatiyyatli, cosaretli adamlarin veragine hakim
olan gelem” [13, 5.225] sairin cibina deyil, qalbine, ruhuna, fikrine
xidmet etmolidir, sahlarin, syanlarin qizillarindan deyil, xalqin arzu
va isteklerinden ilham almalidir. Serin béyiik ictimai qayasinin inkar
edildiyi XI esrde Mensur Tebrizinin bu cesaratli konsepsiyasi aleyh-
darlarinin asabi hiicumuna meruz qalsa da, sair 6z fikrinden donme-
yerek yazirdi:

Meni heyrate salan budur ki, seirlerim tamamile kamil olsa da,
[bayenilmir].
[©ksina], zeif ve ucuz seirlar daha gox revacdadir [13, 5.225).

Mensur Tebrizi poetik senatinin bdyiik ictimai tesir qiivvesine
trekden inanirdi. O, xalqin diigmenlerini sarsitmaq iigiin gelemi
meglubedilmez qiivve sayirdi. Qalem tarixin biitiin déyiiglerindan,
siaglarindan serefle ¢ixmis, soziin giidreti ne¢a-nego hékmdarla-
rin sersem hdkmlerinden daha tesirli olmugdur. Sair haql olaraq
iftixar hissi ile deyirdi:

[Qalem] &z ucu ile ne geder gaddar diismenleri mahv etmigdir?
Hem de diismenin qanimi tékmekla yox, 6z gamm axitmagla [13, 5.225].

Bu misralarda Mensur Tebrizinin yiiksek senatkarhig da ziinii
biiruze verir. Fikrini obrazli gekilde ifade eden sair, qelemin ucun-
dan vereglere siizillen miirekkebi onun qanina benzetmis, setirlere
hopan bu ganun naye qadir oldugunu miiasirlerine bir daha xaurlat-
mag zeruri bilmigdir. Sam eriyerok insanlara igiq bexs etdiyi kimi,
gelem de &z gamyla isiq diismenlerini mehv edir. Lakin bu misra-
lann daxili mentigi oxucunun fikrini tarixin sert dvrlerine de apanr
ve bu zaman gelemin ucundan siiziilen miirokkeb — qan sairir} getl
olunmus bedeninden axidilan asil gana doniir. ©debiyyat tarixi 6z
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cesaretli fikirleri ugrunda miirteceler terafinden qanina bulasdirilan
azmi gair gormiisdiir? Mensur Tebrizi demek isteyir ki, zeiflerin
terefinde duraraq onlarin hiiquglanni miidafie eden senstkarlarin
bir sira hallarda aqibeti felaketli olmugdur. Lakin onlar yalniz fiziki
cehatden meglub olmuglar, meneviyyatca ise yiikselmis, ebadiles-
mis, bu yiikselis, bu ebadiyyetle de xalq diismenlerinin ruhunu
ozmis, menen gikest etmigdir. $air 6z qamini tokerek qeddar diis-
menleri bu gan denizinde bogmus, seri ise Glkeler dolagaraq mil-
yonlarin qelbinde masken salmigdir:

Serim adimla birlikda, inadla, bir gerib kimi &lkeleri dolagir;
Onun ruhu her bir iirekde ebadi garar tutur [13, 5.225].

Buna gére de qelem ele adamlarin sline verilmelidir ki, o bun-
dan silah, keserli gilinc kimi istifade etsin, xalqmnin xidmetinde dur-
sun, begeriyyetin gézel amallan ugrunda vurusaraq, lazim gelerse,
canini bele qurban vermakden ¢ekinmesin. Ciinki:

Her seye qadir olan [Allah] gelemi o adama bexs etmigdir ki,
Onunla xebisleri qinb toksiin; ax1 o, qnb tékendir [13, 5.225].

Beleliklos, goriiriik ki, galemin tesvirine hesr etdiyi bu kigik seir
pargasinda Mensur Tebrizi miihiim ictimai meselelar qaldirmus,
badii senatin béyiik gayesini dovriiniin fovqiinde duraraq galecek
asrlore boylanan senet bahadin, xalq sairi kimi giymetlendirmisdir,
Senatin xalga mensub olmasi, $erin ictimai dévriin telebleri ile
seslesmesi, onun zehmetkeslorin diismenleri ile ardicil ve giizost-
siz miibarize aparmasi, tarixi inkisafa biitiin varlig ile niifuz etmesi
kimi ¢ox miihiim estetik meselolorin XI esr Azerbaycan sairi tere-
finden bele keskinlikle qoyulmas: bir daha siibut edir ki, edebi fik-
rimiz hele kegmis dovrlerden diizgiin istigametlerde hereket etmis,
madeni yiikseligimizin biitiin dévrlerinda kiitlenin menafeyine xid-
met etmis, derin ictimai qayeli senstin cargis1 olmugdur.
Poeziyadan heyati meselelere niifuz etmeyi inadla teleb eden
Mensur Tebrizi insanin leyagetini en evvel onun sexsi exlagi
keyfiyyotleri ile lgmeyi miiasirlerine meslehet gériirdii. Sairin
fikrince, kamal, merdlik, xeyirxahlq kimi sifetler her ciir qizildan,
var-ddvletden qat-qat iistiindiir. Dévriiniin gérkemli siyasi xadim-
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lerinden olan Nizam ol-Miilke hesr etdiyi serinde sair meghur vezi-
rin leyagsetini bele qiymatlondirir:

O (Nizam al-Miilk — M.M.), qizili ilo deyil, nacibliyi ile zongindir;
Neciblikden deyil, qizildan yoxsuldur [13, 5.222].

Mensur Tebrizi kamalla sexaveti 6ziinde birlesdirdiyine gére
Nizam sl-Miilkii “méhterem tebietli soxs” adlandirir, onun bu key-
fiyyetlerinden vecde gelerak yazird::

Sexavet zamani ona valeh ol; [g6r] nece parlayir.
Kamal aninda onunla fexr et; [g6r] nece tovazdkardir [13, 5.223].

Sairin tevazdkarlifi bele giymatlandirmesi oldugca diggetela-
yigdir. Sarayda yiiksek mévqe tutan vezirin tevazékarhifini én plana
¢okmakle Mansur Tebrizi miiasirlorine bir daha xatirlatmagq isteyir
ki, kamal ve sexavet ancaq tevazdkarhqla birlegdikde sexsin loya-
getini paklagdira biler. Somimiyyatden xali olan sexavetin qiymeati
yoxdur. Alicenab adam yaxsiliq etdikde &ziinii loyaqatli aparmag:
bacarmalidir. Sair bu arzulanm Nizam al-Miilkiin sexsiyystinde
tapir, 6z senatinin sehrkar qiidretiyle onu terenniim edirdi:

Sexavetde bol yafish buludlardan da yiiksekde durur.
Giinki [buludlar 6z yagisim] tokdiikde agladiglan halda, [Nizam al-Miilk]
saxavet vaxt giilir [13, 5.223].

Oger erab dilinde yazilan medhiyyslere nezer salsaq, orada
Mensur Tabrizinin terenniim etdiyi bu keyfiyyotlore nadir hallarda
tosadiif ederik. XI esr sairi soxsi madhe boyiik ictimai mena ver-
mis, quru didaktika, soniik dyiid-nasihat yolu ilo getmoayorok folsefi
iimumilegdirmelerle nefes alan semimi geir pargasi yaratmugdir.
Oxucu derhal hiss edir ki, madhin miiellifi serini cihz niyyetler
xatirine deyil, necib ameller namine galomae almig, seraf ve ucalig
miieyyenlesdiren amilleri teronniim etmigdir. Umumiyyotle, éteri,
kegici hisslerle eylonmak, sothi arzularla siirinmek Mansur Tob-
rizi poeziyasina yaddir. O, ele nacib meqsedlerden sz agir ki, bun-
lar oxucunu paklagdira bilsin, ona saf niyyetler telgin etsin. Bu
sobobdendir ki, poeziyanin en gedim mévzulanindan olan mehab-
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bet baresinde de o, orijinal mithakimeler yiiriitmiis, sair ilhaminin
bu miiqaddes perisini bakir sozler, deyilmemis fikirlerle oxucusuna
teqdim etmigdir.

Mensur Tebrizinin mehabbat poeziyasi kederli negme olmagla
yanagi, hem de nikbinlikle gaglayan, zeruretle qucaqlasan ve buna
gore de onun biitiin mehrumiyyetlerini sevincle gebul eden heyati
romantikadir. Bu romantika bager dvladlarimin ancaq temiz ve pak
niyyatli gismine miiyasser olan menavi nemotdir. Onun iztirablarina,
g6z yaslarina ancaq yiiksek insani hisslerle yasayanlar doza bilsrler.

Liitf shli, esq dvladlari, keramat sahibleri —
Onlarin [daim] iirekleri qaynayir, gbzlerinden yas axir [13,5.225].

Hemin “esq dvladlarimin” seyxi olan gair mehebbatin acilifim
ve sirinliyini daha yaxs1 duyur, Ciinki:

Man onlann seyxiyem, na qader alig-veris etdimsa,

Kirpiklarim yassiz, sinem iztirabsiz olmad.

Men orada kedarden bagqa diigmen gazanmadim;

Aldifam ise sebrin kdmayinden basqa bir ey deyildir [13, 5.226].

Mensur Tebrizi 6ziinii mehabbaet diinyasinin abadi yolgusu hesab
edir, bu yol ugrunda giirbatde ds, vetende de her ciir miisibate déz-
meye hazir oldugunu bildirir. Sair mehebbstin ucundan ne gader
belalar ¢okmis, kader adlanan regibine sebrin kémeyi ile geleba
¢almigdir. Esqin hokmiine tabe olmaq, viisal ve hicran demlerinds
onun amring itast etmak sairin iztirablh gelbinin, yagh gozlerinin
abadi istinadgahi, imidgahi olmugdur:

Yaxinda da, uzaqda da egqin hokmiinden razi qaldim;
Viisal [demindse da], aynliq [¢aginda da] onun emrine itast etdim [13, 5.226].

Ax1 bagqa bir yol da yoxdur. Meger Allaha olan ilahi esqi sixi5~
durib ikinci plana kegiren bu diinyavi mehebbat asigin menavi ale-
minin tam hékmdan deyilmi? O, insanin gelbini, géziinii, bitin
hisslerini cazibe dairesine salaraq 6z etrafinda hereket etdirir, agln
ve iradenin qarsisinda kegilmez hasar gekir:

Sger gelbimin ve gbziimiin ixtiyan elimde olsaydi,
Ilahi mehebbetimden derhal iizr istordim [13, 5.226).
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Lakin ne etmeli? Urekle géz sanki ittifaq baglayaraq asigin
menevi aleminin derinliklerine niifuz etmis, aglin sarsitmg, ira-
dosini zeifletmisler. Homin ittifagda hakim mévqeyi ise mehebbat
adlanan miizoffer serkerde tutmusdur:

Lakin menim ele qelbim ve gdziim vardir ki, esqle ruhumda ittifaq
baglamisglar.

Sayighifim da meni xilas etmir.

Gozlerim girdiiklerini galbimin giziine xebar verir;

Qalbim ise onun gordilklerini sorfu-sualsiz qabul edir [13, 5.226].

Beli, sair ne geder gahisirsa, bu ittifaq: poza bilmir, hara baxirsa,
esgin amirane hokmlerine itast etmsali olur. Mahabbat onu esir
etmigdir. ©zablar, iggencaler, gbz yaslar onun daimi homdemi, meh-
riban sirdas: olmusdur. Tlahi esqin 6zii bele onun garsisinda giizogte
getmaye macburdur. Ciinki o, biitiin dévrlerde insan ruhunun aynl-
maz parisi olmugdur. Mahabbat abadiyyatdir. Onun hékmii deyi-
silmoazdir:

0, mehebbatdir. Men olmamigdan qabaq da méveud idi.
Biitiin iglerin hakimi, zorakiliq niimayendesi [temsilgisi] idi [13, 5.226].

Zorakihgin temsilgisi, biitiin dévrlerin hakimi-miitlaqi olan hemin
bu mehebbet peygombarlerin belo aglini ¢agdirmis, abadi pesman-
¢iliga, ozab ve iztiraba salmigdir. Mager pak ve miigeddes Davud
mahabbet yolunda 6z Allahinin gezabine diigar olmamigdir?

Onun (esgin — M.M.) yolunda Davud 6z Allahimi qazeblandirmig,
Tane, giinah ve tévbenin agirhg altinda azilmigdir [13, .227].

Monsur Tebrizinin esqin tarixgesina hasr etdiyi bu seir parcasi bir
nege cehatden digqati celb edir. Sair orta asrler erebdilli poeziya-
sinin bir sira enenslerinden kenara gixmgdir. Malumdur ki, Men-
sur Tebriziye qederki poeziyada mehabbat mévzusu genis yer tutsa
da, o en gox qeyri-real, fovqalbageri hisslerin intim terenniimiine
cevrilmigdi. Bozi hallarda ise o dévriin hecvi kimi gexsi, fordi xarak-
ter dagiyirdi. Mehebbaet ya olgatmaz bir zirve seklinde teqdim olu-
nur, yaxud da ferdi miinasibetlerin poetik deklamasiyasina gevrilirdi.
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Sufizme meyil gdsteren sairler ise begeri mehebbeti ilahi esqin,
platonik sevginin igerisinde eridir, ona dini-mistik donigeydirmayo
caligirdilar.

Orebdilli Azerbaycan poeziyas: da bu cehetden istisna tegkil
etmir, ger Ismayil ibn Yesar Kelsem adh gozele yazdig1 serinde
onunla 6z arasinda olan miinasibetleri real l6vhalerle terenniim
edirdise, Sibaheddin Siihreverdi poeziyasi ilahi esqin goylerinde
qanad ¢alirdi. Mensur Tebrizi ise tamam bagqa yolla getmisdir. Onun
mehebbet lirikasi falsafi imumilegdirmenin, gergokliyi, real heyat:
miisahide etmenin mehsuludur. XI esr sairi mehabbate an svvel
bogeri bir hiss, insani keyfiyyet kimi baxir, onu insan galbinin sir-
das1 kimi giymetlendirir. Burada “gbz gordii, kéniil sevdi” hikmeti
hakimdir. Demali, mahabbat insan heyatimin aynlmaz hemdemi,
giindalik daxili miinasibetlerin mentiqi neticesidir. He¢ de tesadiifi
deyil ki, Mensur Tebrizi sevgini gozle va iirokle baglayir. Bu cehet-
den o, Ismayil ibn Yesarin realizmi ile baglanir. Lakin mehabbaeti
fordilikden ¢ixartb timumilegdirmekle ondan ayrilir. Mensur
Tebrizinin serinde esq bager tarixinin yaratdigl en gézel nemat kimi
xarakterize olunur. O daimidir, miiqeddesdir, imumbesgeridir. Sufi-
ler, o ciimleden $ihabaddin Siihreverdi de esqe buna oxsar sifetlar
samil edirler. Lakin onlanin mehebbati fovgslbeserdir, ilahi nurun
zorresidir, elgatmaz zirvedir. Insam Allaha baglayan vasitedir.
Mensur Tebriziye gore ise, mehebbet ancaq insanlar arasinda olan
baglhihqdir. O her seys qadirdir, hatta ilahi esqden de gat-qat iistiin-
diir. Blbatte, burada dine gars1 meyiller de axtarmaq olar, Lakin bu,
elmi mithakime seviyyesinden uzaqdir. Mensur Tebrizinin basari
esqi ilahi mehsebbate gars1 qoymasi onun ateistliyinden, seriate qarst
etinasizlifindan deyil, mahebbate real, heyati miinasibetinden dog-
mugdur. Sair abas yeroe demir ki, oger ixtiyanm 6z slimde olsaydi,
esqden iiz ¢evirib tdvbe ederdim. Mensur Tebrizi éziiniin qeyd etdiyi

kimi, uzun miiddet mehebbet diinyasinda “alis-verisle’ mesgul
olmus, onun gemini, kaderini, iztirablarimi 6z {izerinde hiss etmis,
lakin ne ayriliq, ne de viisal ¢aglannda esgin hokmiinden kenara
gixmamugdir. Bu tekce ona yox, biitiin agiglere xas olan bir keyfiy~
yetdir. Demeli, mehabbet ele bir giivvedir ki, o, goziin vasitegiliyi
ile liroye daxil olur, gerarlasir ve insanin biitlin varhgina hakim kesi-
lerek onun menavi alemini idare edir. Mensur Tebrizinin mehab-
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bet hagqinda bu konsepsiyas: arabdilli poeziyann tarixinde oldugca
maraqli hadisedir.

Maensur Tebrizinin en gozal seirlerinden biri de onun atin teri-
fine hesr etdiyi seir pargasidir, Burada sairin derin miisahidegiliyi,
obrazl tefekkiirii, intellektual zenginliyi oxucunu valeh edir. Sair
el tutarl bedii ifade vasitelerinden istifade etmisdir ki, onun yiik-
sok senetkarlifl tam menada 6ziinii gdsters bilmisdir.

Seir atin renginin tesviri ile baglayir. Sair agh-qarali atimin goz
oxsadigin fexrle oxucuya ¢atdirdiqdan sonra qiline ve nizelerls silah-
lanmus siivarinin altinda onun gériiniisiinii teranniim edir:

Ouline ve nizelar onu ele ahate etmisdir ki,

Sanki giines 6z halesi ilo ohate clunmusdur.

Yumru dogler genc qizin sinesini bezadiyi kimi

Qabanq sinesi de onun (atn) gérkemini bazeyir [13, 5.220].

Sair gosterir ki, bu at “gézeallik miicessemasidir”, onun egqin-
den goxlan yolunu azmigdir. Qoy cahiller meni danlamasinlar ki,
men biit kimi ona tezim edirem. Sair foxrle bildirir ki, bu atin iistiinde
omiir kegirmokden yaxgi, xogbaxt, lireyoyatan 6miir ola bilmez.

Men tesdiq edirem ki, ebadiyyet onun [atimin] iistiinde gerar tutmugdur;
Mon gehadat veriram ki, gizellik onda cemlenmisgdir [13, 5.221].

Serin ortalarina yaxin sairin ilhami daha da pervazlamr, onun
poetik istedadinin alvan naxiglarindan bdyiik bir menzere yaranir.
Sair atin giiciinii, giivvet vo méhkemliyini qayalarin tizerinde agdig
izlerde goriir, bunu bakir boyalarla oxucusuna gatdirir:

Sert qayalara ayaq basdiqda dirnaqlan ile cigir agir.

Bu [cifir adlansa da], aslinde dag tizerinde hokk olunmug naxigdir.
Qayadan els bulaq axidir ki,

Bu suyun kegib-getdiyi yariq yer “eyn” (¢) herfini xatirladir [13, 5.221].

Baxarzinin Moansur Tebriziden verdiyi seirlor bununla bitir.
Hemin pargalar siibut edir ki, X1 asr poeziyamizda bele bir qiivvetli
senatkar olmusdur ki, o, serin bdyiik ictimai qayesini derinden derk
etmis, insanin paklagdiniimas: ugrunda miibarize aparmig, real haya-
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tin terenniimgiisii olmugdur. Tebii ki, Mensur Tebrizinin ¢oxlu seir-
lori olmugdur. Onlarin axtarilib tapilmas edebiyyat tariximiz fi¢iin
daha yeni materiallar vererdi, bu gozel sairin yaradicilifini genis
tosovviir etmemize imkan yaradard:. Helelik ise, ¢ox teassiif ki, vaxti
ilo Baxerzinin Mensur Tebrizinin senat bagg¢asindan derdiyi bu kigik
giil destasini iylomekle kifayetlonmeye mecburug. :
= . “Dumyat al-gesr”de teqdim olunan ikinci
ZotblDrmax Azerbaycan sairi Hiiseyn ibn Hesen Xstibi
Urmavidir. Baxerzi onun 462-ci ilin zilhicce ayinda (10 sentyabr-
9 oktydbr 1070-ci il) Usne yaxinliginda Nizam al-Miilki garsila-
yarken gqelems aldi [13, s.228] qesidesinden bir par¢a mecmuays
daxil etmisdir. Comi sekkiz beytden ibaret olan kigik bir geir par-
¢as1 asasinda gair haqqinda mieyyen elmi qenaste gelmek, onun
yaradicihiginin saciyyavi cehetlerini iize ¢ixarmaq miimkiin deyil-
dir. Bu sebabden de hamin pargadan bir nege beytin terciimesini
vermakle kifaystlanmeys macburuq:

Oger onun ilxisi susasa, onun susuzlugunu yatirmag iigiin
Diismenlerin [0z atlan ligiin hazirladiglari] su ile suvarar.
Olkaler onunla foxr ederak bir-biri ile yarisirlar;

Sulu torpaq oralarda qizil ve giimiis kimi nezere ¢arpir.
0, sexavet denizidir, sakit vaxtinda onun gériisiine get;
Caylar kimi gezablenib cosanda ise onunla garsilasma.
Bger Nizam al-Miilk olmasayds, seref de mehy olards;
Seriatin ziyas! tutqun kiil rengine diiserdi.

Quran gece balagetle oxunmazd;

Allahin dini yeni bir teravetle yayilmazd [13, 5.228-229].

Goriindiiyii kimi, Xetibi Urmevinin madhi klassik ereb poezi-
yasinin tam tesiri altinda yazilmigdir, Nizam el-Miilkin “ilxisini
diismen ¢aylarinda suvarmasi”, ““Allahin dinini yeni bir teravetle
yaymas1”, “serefi mehv olmaqdan saxlamasi” kimi enenevi terif-
lerden istifade eden sairin geri ister mezmun, isterse de yazilis tex-
nikas: cehetden forglenmir. Tebii ki, bu sézler Xetibi Urmavinin
yaradicilifina deyil, yalniz getirilen geir pargasina aiddir. Balke do

golocokde onun diger seirlerinin tapilmasi XI esrin bu gairi bare~
sinde mileyyen tasovviir yaratmaga imkan veracekdir. }
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Obu-I-Moshasin Hiiseyn Hiiseyn Tebrizinin de mecmusya

ibn Oli ibn Nesr Tobrizi daxil olan seri Nizam ol-Miilkiin

torifine hasr edilmigdir. Lakin Xotibi

Urmoviden forgli olaraq, onun seri tam verilmemisdir. Baxerzinin

yazdigina gore “Nizam el-Miilk Tobriz qapisina ¢atdiqda”™

[13,5:232] Hiiseyn Tebrizi bu “Lamiyye” qesidesini ona oxu-
mugdur.

Qeside sairin daxili ¢irpintilarinin terenniimii, dévriin tenale-
rine qarsi gikayeti ilo baslanir. Sair onu biiriiyen otraf miihitden
uzaglasmag, tenhalifin qoynunda bir qader dincalmoyi arzulayir.
Ciinki onu mezemmot edenlerin tens ve danlaglan sairin ruhunu
sanki gandallamis, sevgi agirhifindan rahathig: olden getmisdir.

Oger taselli birce saat mene kimoak etsaydi,

Ruhumu denlerin qandalindan derhal xilas edardim.
Mehabbetin agirhigindan uzaqlasaraq rahatlanar,

Tene yiikiinden tekliye ¢ekilerdim [13, 5.232].

Bu tenhalig, teklik sairs ona gére lazimdir ki, o sakit bir kiincde
oturub tebiatin gdzelliyini seyre dalsin. “Ulduzlarin goyde desta-
doste siirtinmasi” [13, 5.232], bazan da “bir yere toplagib bulaq kimi
cogmas1” [13, 5.232] Hiiseyn Tebrizinin ilhamina ganad verir, ona
tobiotin asrarengiz gozelliyini duymaq, bu gézellikde yeni néqteler
tapmagq, yeni calarlar kesf etmok ii¢iin olvan material verir. Aydin
semanin koksiinii bazeyen bu ulduzlar karvani, onun sinesine san-
cilmis on dord gecelik ay ne geder sairane, neca do cazibadardir.

Iki fergad' megrur-megrur [semani] dolagir,

Iri gézlerinin quy1 ile atrafa digqatle nezer salirlar.
Bedirlenmis ay da eteklerini ¢okerak [semada] iiziir;
Siibh ise qilincim siyirerek xeberdarlq edir [13, .232].

Lakin “siibhiin qilincimi siyirerek xeberdarliq etmesi” sairi
kederlendirmir. Tebiete vurgun olan her hansi bir zévq ehli saherin
agilmasinin romantikasmni ayh gecenin gozelliyinden heg de az qiy-
metlondirmir. Sair gézii seher mehinin terpetdiyi yarpaglann xigil-

! @rabler Kigik ay biirciinde gimal giitbiine yaxin olan qiitb ulduzunu vo onun
yanindaka ikinci zeif ulduzu birlikde “iki forqad” adlandirirlar.
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tisinda, ‘biilbiillerin girin negmesinde, glimis rengli sulann tize-
rinde, kiiloklerin oynamasinda yeni teller gorir, bu tellerin sehrli
musigisi onun qelbinin tellerini dillendirir; biitin varligin qopa-
raraq ana tebiatin engin, nehayetsiz agusuna atir. Hiiseyn Tebrizi-
nin oxucusuna ilhamla teqdim etdiyi siibh ¢aginin romantikasi heya-
tin, tebiotin 6zii, gozelliyin sair gelbinde yaratdig1 eks-sedadir:

Seherin mehi budaglan hayacana getirir,

Sanki onlar soyugdan titreyerak yuxudan oyanirlar.

Quslar sirin lehce ile mahmlar oxuyur,

Kiilekler giimiis rengli ¢aylann tizerinde oynayirlar [13, 5.223].

Belo bir poetik 16vhenin qargisinda kim giimiigii piyalelerdaki
giimiisii kopiiklii sorab1 yada salmaz? Siibhesiz ki, gerab olan yerde
musigi de olmalidir. Sair serabin tesirinden vecde gelerek bos-bos
hedyanlar séyleysn maclis ehlinin susmasini byiik sevincle qarsi-
layir. Ax1 gozellik qarsisinda her sey siikuta dalmal, lal baxiglar
insan galbinin heyranligina yeni bir ezemet baxs etmelidir.

Piyaladaki [serabin] cogqunlupu 6z alovlu istisi ile
Giimiig pargalan yaradirds.

Serab meclis ahlini mast etdi.

Onlar harze damgiqlarina son qoyub kiridiler [13, 5.223].

Bu sakitlik saire ona gére lazimdir ki, udun hezin sesinden,
Mebedin [14] sikaystli negmesinden dogan sehrli alemin koniil
oxgayan menzeresinin dadli duyumlarindan onu ayirmasinlar.

Ud zile galxaraq Mabadin sikayatlerine meni serik etdi.
Zolzolin' sehrkar sesiyle mene miiraciet etdi [13, 5.223].

Hiiseyn Tabrizi Mebad ve Zelzsli yada salmaqla kifaystlenmir,
islamdan evvel yagamis gérkemli ereb sairi Imru e1-Qeysin meghur
asiqane qesidesine de miiraciet edir, onun miielleqesindeki bezi
misralari 6z serinin ruhuna uygun terzde deyiserek poetik 1vhesini
tamamlayir;

! Zolzol ol-Mugni Xelife Mehdi, Hadi ve Harun ar-Resid zamaninda gﬁia] ud
Imag ile maghurdur (bax: Mi ol-buldan, I, 5.592)
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Culculdaki evda svq birimizden digerimize kegirdi
Ve Dexulla Hévmel' arasinda olan seharde de [belo olurdu] [13, 5.233].

Bununla da Hiiseyn Tabrizi poetik l6vhesine yekun vurur. Yiik-
sek sairanalik, ince lirizm, sirin zévqle yaradilmis tebist menzera-
sini eyni ilham ve senatkarhqla yazilmi ve Nizam al-Miilkiin teri-
fine deyilmis setirler evez edir. Burada sair Nizam ol-Miilkii agilh
ve tadbirli serkerde, miidrik natiq, islam diinyasim ziilmden qurtaran
xilaskar kimi teqdim edir.

Narahatliq geri gekilir, zelalet aradan qalxir;
Ziilm yox olur, korlug aydinligla avez edilir...

Onun (Nizam 8l-Miilkiin — M.M.) fikri on sert [daslan] belo delib
kegir: :

Qayalar davam gatirmayib dagilir.
Ondan gabaq deyilmayen szleri dedi;
Ondan evvel girilmeyen iglan gordii [13, 5.234).

Orebdilli poeziyaya xas olan bu enanavi teriflerden sonra Hiiseyn
Tebrizi yeniden badii lovheler yaratmaga baglayir. Tebietin gozel-
liklerini burada miizeffer ordunun gehremanliq sehnaleri, mithariba
meydanlan evez edir. Qeyd etmsliyik ki, tebiat tesvirinde oldugu
kimi, ddyiis sehnalerinin poetik dille ifadesinde de Hiiseyn Tabri-
zinin realist sapkisi iistiinliik togkil edir. Onun ister benzetmalari,
miibalige ve tezadlan, isterse do tehkiye terzi tebii ve inandincidir.
Asagidaki misralar bunu eyani siibut edir:

Her bir qogun destesinin baginda geden diyisci

Atin iistiinde qalaya qgonmus qartal kimi gériiniir...

Yalin atlar [her terefi] dagdir, athlar yiinerak qigqinr,
Davaler cabheni yarir, qilinclar yuxanya qalxir [13, 5.235].

Serin sonunda Hiiseyn Tebrizi Nizam ol-Miilka daha béyiik gole-
beler arzulayir, miiselmanlarin ona olan minnatdarligini bildirir.
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'Dexul, Hévmel ve Culcul — Srebistan y lasinda yer
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Belaliklo, sairin 6z dovriiniin gérkemli siyasi xadimine hesr etdiyi
qeside bitir. :

Goriindiiyii kimi, seir Nizam el-Miilke xitaban yazilsa da, Huseyn
Tebrizi yalmz memduhu teriflemekle kifayetlenmemis, p(_)etq( ilha-
min ganadlan onu senetin daha genis iiftiglerinde gezdirmis, ana
Tobrizin aydin semasina, sairane guselerine aparmugdir. Seir ereb
dilinde yazilsa da, Azerbaycan tebistinin cogqun terenniimii onu
Azerbaycan oxucusu iigiin da dogmalagdirmigdir. Siibhesiz ki, Hiiseyn
Taebrizi pesokar sair olmus, Baxerzinin qeydinden: anlagildig1 kimi,
Tebrizde yasayib-yaratmigdir. Mehz bu amilin tesiri naticesidir ki,
tobist tesvirine hesr olunmus misralar dogma yurd' gozelliklerini
real, tobii gokilde eks etdirmisdir. Hiss edirsen ki, sairin yaratdifn
poetik 16vhe xeyalin deyil, real heyati miisahidenin mahsuludur.
Azerbaycan tebisti ile bele six baghhgi Hiiseyn Tebrizinin serini
adebiyyat tariximiz iigiin en deyerli senet sserlerinden biri hesab
etmaya lazimi esas verir.

Hemin serin madh hissesi klassik ereb poeziyasimin tam tasiri
altinda yazilmisdir. Burada siini teriflare, geynanmis ifadelere, teq-
lidgiliya bol-bol tesadiif etmek miimkiindiir. $airi mezmundan daha
gox forma, iislub diiglindiirmiigdir. “Serq en sirin lshca ilo ona tegek-
kiir edir, Qerb ise onu on xos arzularla xatirlayir”, “onun sexave-
tinden ayin panltis: daha da artir”, “damiganda sanki agzindan Quran
ayeleri tokiliir”, “onun etigadimin pakligindan biitiin imamlar isiq
alirlar” kimi enenavi terifler Hiiseyn Tabriziden ¢ox-¢ox avvel erab
poeziyasina daxil olmugdur. Gortintir, Hiiseyn Tabrizi gesidenin
madh hissesini yazarken poetik ilhamindan daha ¢ox, medhiyye
janrnin ham terefinden gebul olunmus standart obrazlarina miira-
ciat etmayi iistiin tutmugdur.

9li ibn Hibatullah ibn
Mbohammead ibn Xalid Tebrizi .

Baxerzi bu sairin cemi ii¢
beytini 6z macmuasine daxil
etmigdir. Homin pargada sai-
rin heyata folsefi miinasibeti duyulur. ®li Tabrizi insan dmriiniin
miiemmal gedisini izleyerek derin diisiinceye dalir, bezen ise xos
kegen giinlerini teessiifle xatirlayir. Beytlorin mezmunundaki nara-
hatliqg hissi, derin hesret ahengi, heyat tecriilbesinden dogan miid-
riklik siibut edir ki, 9li Tebrizinin bu seir pargasini gairin qocaliq
illerine aid etmek daha diizgiin olardi.
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Olub kegen zaman ii¢lin 6z teessiifiimil [bildirirem]:
0, neyimiz var idise elimizden qopanb ald:.

O giinler ki, tale 6z istoyi ile afirhgin iistimiize salir:
©n xogbext ve en igigh islerimiz [ona] tabe olur.

O giinler ki, 6miir agaci yasil ve baharlidir.

O zaman gerab kasalan dolandinlird: [13, 5.236).

Serin mezmunundan aydinlagdig kimi, 9li Tebrizi heyata nik-
binlikls yanasan sairlorden olmugdur. “Yasil va beherli miir agac1”
dedikda sair, siibhesiz ki, genclik illarini nezerde tutur, sarab qadoh-
leri dolandinilan isret maclislerini bir daha yad edir. li Tebrizi
sanki demek isteyir ki, insan heyatdan maksimum istifade etmoklo
yanasl, taleyin de amansizligini, har Sten giiniin émiir budagindan
digen yarpaq oldugunu da unutmamalidir.

i 4 .. “Dumyat al-qesr” seirler mecmuasi-

Ros Dikeaml Nobrial () tartibgisi gﬁvrﬁnsﬁn ohli olan sairler
sirasinda ©bu-1-Qasim Ozizan ibn Mehammed Xettat Nizami Tab-
rizinin adim xiisusi ehtiramla geyd edir. Bele ki, Baxarzi Nizami
Tabrizini gexsen tamidifl ve onun seirlerinin sairin 6z maclisinde
dinlediyini etiraf etmoeklo yanas1 gdsterir ki, Nizam al-Miilk tere-
finden Nisaburdaki madreseye miiallim tayin olunan bu sair “6z
xotti ile kagizlar torpaginda diirr 'akirdi”. Yeni Nizami Tebrizinin
seirlerini tertibgi inciye benzetmekle onun poeziya aloeminde yiik-
sek movge tutdugunu nezere ¢atdirmagq istemisdir. Baxarzi sairin
iki riibaisini onun 6z dilinden macmuesine daxil etmisdir.

Nizami Tebrizinin vaten hesrati ile yazilmis riibaisi Azerbay-
can adebiyyatinda vetenparverlik hisslerinin tarixi kéklerini arag-
dirmaq baximindan gox shemiyyetlidir. Nisaburda béyiik bir mad-
resenin milellimi kimi derin hérmet qazanan ve Nizam al-Miilkiin
soxsi himayesi altinda yasayan sairin dogma yerlere can atmasi,
vetenini gormek li¢iin aligib-yanmasi diggetelayiq cehatlerden biri-
dir. Qiirbat onun ruhunu o geder sarsitmig, gelbini kederlendir-
migdir ki, agilan seherin gafaqleri bele ona tutqun goriiniirdii. Sanki
soher de sairin geribgiliyinden bir pay gdtiirmiis, bu pay onun
¢ohresini tutqunlagdirmis, sefoqlerinin isigim zeifletmigdir. Derin
bir semimiyystle yazilmig bu pargani oxuyarken Nizami Tebrizinin
veten hesreti ile ¢irpinin gelbinin kederli negmesine bigane qal-
maq heg ciir miimkiin deyildir:
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Torpajima can atiram; teacciiblii deyildir ki,

Nega-nege geribin golbi vetenlerine can atmigdir.

Seherin sefoqleri mena tutqun gorunir, sanki o,

Menim qiirbetimden bir pay gotiirmisdiir [13, 5.246).

Nizami Tebrizinin ikinci riibaisi exlagi-ictimai mezmun dagi-
yir. Seir Nizam ol-Miilkiin medhine hesr olunsa da, burada biitiin
dévrlere ve biitiin insanlara aid olan miihiim didaktik meseladen
bohs edilir. Sair gbsterir ki, insanin vari da, dovleti de miiveqqgeti ve
kegicidir. Yalniz yaxsi emel, xeyirxah isler insani abadilegdirerek
yiikselden amillerden en sabiti ve etibarhisidir. Kim 6lenden sonra
hérmetle yad olunmag isteyirse, giileriizlii, sexavatli, merd olmalidir.
Bunu yaqin eden her kes taleyin siltaghindan serefle ¢ixa biler.

Kim gati yeqin etmoe ki, diinyanin siltaghif

Ancagq xog Xatireni qoruyub saxlayacaqdir.

0, yiiksek serafatli boyiik sahib (Nizam 8l-Miilk) kimi
Bliagiq ve iiziigiler olar [13, 5.247],

. Bu sairin heyat1 baresinde Baxerzi heg birme-
Iskafi Zoncani |0t vermir, Yaradicihgindan ise cemi drd
beyt toqdim etmekle kifayotlonmisdir. Sairin ayn-ayn seirlerinden
segilmis bu beytler Iskafi Zencaninin dgvriinden narazilifim eks
etdirir. Bir beytde hagsizliq diinyasinin dogurdugu qeyri-beraber-
liye iisyan eden air diger beytlerinde insan meneviyyatinin temiz-
lik ve pakligindan sohbet agir, bir bagqasinda ise “‘yayliga layig olan
baslarda geleng” gorende xeyli xecalet ¢okdiyini bildirir.
iskafi Zencani insanlar arasinda dévletin geyri-beraber paylan-
masindan narazihgini agagidak: misralarda gox aydin ifade etmigdir.

Goziin qarasina diisen ag lokenin (tite) ezabindan kirpiklerimi
qapayacagam ki,

Cabhiller meni de cahil hesab etsinler;

O vaxta kimi ki, Allah insanlara ele bir servet versin ki,

Zenginler de, dilengiler de beraber olsunlar [13, 5.280].

Iskafi Zencaninin bu seir par¢asinin birinci beyti bayiik miiasiri,
dahi ereb sair-filosofu 9bu-1-Bla el-Meerminin (973-1058) asagi-
daki misralan ile gox yaxindan seslegir: j
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Cehaletin i lar arasinda goxaldigini gordiikde
Oziimii cahilliye vurdum ki, meni do cahil zenn etsinler [15].

Maraghdir ki, bu beytlerin miisllifleri eyni dévrde, oxsar ictimai
miinasibetlerin htkm siirdiiyii eyni siyasi seraitde yasayib-yarat-
muglar. Onlarin zemaneye qarsi irali siirdiikleri bu keskin ittiham
stibut edir ki, XI asrde genis oreb xilafatine daxil olan dlkalerin
hamisinda bdyiik zekalar cahil din xadimlerinin, tekebbiirlii dévlet
eyanlannin tens ve teqiblerine meruz qalmis, miitereqqi fikirlerini
s6ylemekde ne gadar ¢etinliklerle qarsilasmali olmuslar. Ddebiy-
yat tarixi, dogrudan da, ©bu-1-Dlan dévriiniin menavi, cismani ve
maddi despotizmine qars1 iisyan edon, her ciir dini xiilyalara qazeble
nifretini bildiren azad fikirli sair kimi taniyir. Iskafi Zencaninin geir-
leri itib-batdifindan onun diinyagoriisii baresinde bele goti fikre
gelmoeys helslik kifayet qader esasimiz olmasa da, Baxarzinin qoru-
yub saxladig1 misralardan miiayyen netice gixara bilarik.

Ele yuxanda getirilen pargamin ikinci beytinden aydinlasir ki,
sair ne ligiin gozlerini qapayib 6ziinii cahil kimi géstermoya calisir.
(_}nun liglin ki, insanlar arasinda servet boraber paylanmamsdir.
Iskafi Zencani o vaxta geder cahil qalmaq isteyir ki, dilengi de varl
ile beraber olsun, Allahin verdiyi dévlet cemiyyetin iizvleri ara-
sinda dizgiin paylasdinlsin, hagsizliq aradan gotiiriilsiin. Mager
sairin bagqa bir beyti bu miiddean: bir daha siibut etmirmi?

Yaylifia layiq olan baslarda ¢eleng (yaxud ammame) gériinenda
Men, dogrudan da, utaniram [13, 5.480].

Iskafi Zencaninin dévriinde “yayha layiq olan baglar” saray-
larda en miihiim vezifeleri tutmugdular. Cohalatin hokm siirdiiyii
bele bir diyarda hemin “baslarda™ geleng goriinmesi tebii hal kimi
gebul olunurdu, Sair ise adaletsizliyi gérdiikde qozablenir, qazab-
lendikce nifreti artir. Dtrafini biiriiyen cahiller ise onun faciesini
daha da derinlegdirir, Azad fikirlerin amansizhgla boguldugu miihitde
sair tirek derdini heg kime aga bilmir, sirrini gizletmaye macbur olur.
Mehz bu ciir ruhi sarsintilar Iskafi Zencanini agagidaki beyti sdylo-
meye vadar etmisdir:

‘©ger men od olsam, sirr ise buzdan olsa,
Onu menden goruyun ki, alovum ona Xeter yetirmesin [13, 5.480].
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Oxucu dorhal hiss edir ki, bu misralar qezebindsn ahslb—yanap,
hagsizlig1 goriib odlanan boyiik qelbli'bir sairin iisyankar negmesi-
nin foryadl parasidir. Ancag “‘yayliga layiq olan b_gslar_d_.a_ geleng
gorenda utanan”, dilangiler ve zenginler diinyasin gormama_l_c xati-
rine gozlerini yuman, cahiller mithitinde elacsiz _qahb c_al}ll }m:m
goriinmeys mecbur olan sairin geleminden bels ittihamedici misra-
lar gixa bilerdi. O, son qiivvesini toplayaraq varligint t.alati.in}a g*_enren
sirlati biiruze vermemaya galisir. ks teqdirds, orta osrlerin bir sira
boyiik sexsiyystler iigiin “|iitfkarhgla” teqdim etdiyi dar agaclarinin
saymna biri de elave oluna bilerdi. Balke, belo ds olmugdur. Bunun
tasdiqini, ola bilsin ki, gelocekds tapilacag yeni materiallarin 6hde-
sine buraxmagla kifayetlonmek lazim golir.

: . “Dumyat al-gesr”de temsil olunan Azerbay-

Xotib Tobrizi c,, sairleri igorisinde Xatib Tebrizi yegane
soxsiyyetdir ki, orta asr menbaleri onun barssinde herterafli malu-
mat vermokde xasislik gostermemisler. Dogrudur, mexezlerin ¢ox
hissesi boyiik alimin heyatina daha artiq diqget yetirmis, onun
adebiyyat ve dilgilik elmleri sahasindeki faaliyyetinden genis bahs
etmisdir. Lakin bir sira menbe miiellifleri Xotib Taebrizinin seirle-
rine da toxunmagl unutmamig, onun poeziyasindan bezi niimuneleri
osorlorina daxil etmigler. Buna gore do burada alimin “Dumyat 81~
qesr”de verilmis serini tohlil etmekle kifayetlenmeyib, timumiy-
yetlo, seir yaradicilig1 baresinde danismaga gahisacagig.

Baxerzinin “Dumyat al-gesr” mecmussine daxil etdiyi seri Xetib
Tobrizi Xergononin' Nizam el-Miilk terefinden fethi ile slagadar
yazmigdir. Qeyd etmoliyik ki, bu seir diger menbelerda temsil
olunmamisdir. Seir tarixi hadise miinasibetile qeleme alinsa da,
burada sairin daxili hisslerinin terenniimii, Nizam el-Miilke olan
hormet vo mehabbatinin tesviri asas yer tutur. Seirden anlasihir ki,

Xotib Tebrizini dévriin act mehrumiyyetlerinden xilas eden Nizam
ol-Miilk olmugdur. Alimin kesmekesli hoyat: da bunu siibut edir.
Orta asr menbalerine aid maragli faktlar vardir. Demeli, bdyiik
alimin Selciiglarin meshur vezirine ithaf etdiyi medhiyyesi maddi

TYaquta gbre, Xersene Maltanin yaxinliginda Bizans seherlerinden biridir
(“Mucom ol-buldan”, 11, 5.423); Ibn ol-Bsir isa 464 (1071-1072)-cil ilin hadisale-
rinden damsarkon homin hadisenin fars vilayatinde bag verdiyini qeyd edir (“Tarix ol-
kamil”, X, 5.24-25). .
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maraq xatirin_e deyil, sexsi dostluq elagelerinin méhkemlendiril-
mesi megsedile qelems alinmisdir.

Xetib Tebrizi senn evvallerinde Nizam ol-Miilke seadat vo ugur-
lar a.r;u]aylb onun diismenlerini mezemmat etdikden sonra vezirin
sayasinde taleyin zerbelerinden qurtuldugunu bele tosvir edir:

Z:.amamn gerdis_indsn sikayet etmakde idim:

Blrd_an_ onun (Nizam al-Miilkiin — M.M.) yiiksekliyinden mena [zamanin]
xogbaxtliyi gbriinmeys basladi.

Ondan (taleden — M.M.) mens ele bir sazislo amin-amanhq verdi ki,

Onu, muqﬂvllBSI po Im yan an xeylrli S&Zi&;illll‘l annda ba d
)
Zulma’ y: da b g]alTIlS m

Sonraki beytler Nizam al-Miilkiin anenovi areb poeziyasina xas
olan tegbeh, miibalige ve tezadlarla, debdebali poetik ifadslarlo tori-
fine hesr edilmigdir. Xetib Tebrizi Selcuq vezirini “hom ézii qazan-
dig1, hem do ata-babadan qalma var-dévleti sexavotle paylayan”,
“xain taleyin mehrumiyystlerinden insanlan xilas eden”, “quragliq
illerde 6z sexavet yagisi ile giillore hoyat veran” [13, 5.233] alice-
nab sexs kimi xarakterizo edir.

Xaetib Tebrizi bir sair kimi ictimai meselelerla derinden marag-
lanmigdir. Onun Bagdad miihitine qarsi boyiik hiddetle yazdig
beytleri, imumiyystls, biitiin xilafetde hékm siiren yaramazliglara
qars1 gevrilmig keskin etiraz hesab etmak olar. Burada alimin algaq
adamlarla ehate olunmasi ve bu algaghq diinyasina onun derin nif-
reti yigcam sokilde tesvir olunmusdur:

Kim safarlerdan bir giin usana biler?

Mense artiq bir yerde qalmagdan cana doy
Iraqda ele algaq adamlann arasinda galmigiq ki,
[Ata-babadan] ele algaq olmuglar [16].

ibn Xelligan Xetib Tebrizinin ayin tesvirine hasr etdiyi serinin
onun @n maghur seirlerinden biri hesab edir. Dogrudan da, bu seir
parcasinda ince ruhlu bir gairin tebistin gizelliklarini derinden duy-
magq qabiliyysti ve bu duygunu yiiksok senetkarhqla bagqalarina
catdirmaq bacang oxucunu valeh edir. Badirlonmis Ayin ¢aymn
goffaf sularinda oks edilmaesi ve belslikle de, sanki Ayn ikilogmesi
sehnesi, gairin her iki Ayla pigiltih sohbeti poetik ilhammn on gizli
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tellerini herokete getirmis, ona ressam firgasiyla gozel bir poetik
l6vhe yaratmaga yeni qiivve vermigdir.

Ey dostum! Dacle [gaymn fizerinde] igdiyim seher serabn nece
da dadhidur. i

Ferat [¢ayinda] i¢diyim axsam serab: ise ondan da lezzatlidir.

Her iki suyun iizerinde (Dacle ve Feratda — M.M.) {iziim suyu
[serab] igdim;

Sanki arinmis diirr ve inci idi.

Géyiin ve yerin aylan qarsi-qarsiya dayanmugdi;

Ehfirasin girinliyinden ve maragindan §6vge gelerek

Men onu (Ay1 — M.M.) igirdir, dziimse onun agzinin suyunu igirdim;

O da meni igirir ve agzimin suyunu igirdi.

Bedirlenmis Aya dedim ki, sen bu genci taniyirsanmi?

Dedi: — Bali, 0 menim dogma qardagimdir [17].

Xotib Tebrizinin yaratdif: bu badii lovhe real heyata nece do
yaxindir. Ayl gecede Forat gayinda sefore gixan gair srinmis diirr
kimi saf, inci gader seffaf olan sularda sks eden on dord gecelik
Ayin yaratdifi menzereni heyran-heyran seyr edir. Goydeki ayh
sularda oynayan Ay qarsi-gargtya dayanmigdir. Sair dodaqlarim suya
yaxinlasdirir, bu zaman sanki Ayla opiigiir. Onlar dodaq-dodaga
Feratin soffaf suyundan igirler, agizlanmn suyu ise bir-birine qangir.
Sair bagimi galdirib semadaki Aydan sularin qgoynunda gimen *“genci”
tanidigin1 sorugduqda, “bali, o menim gardagimdir™ cavabim esidir.

Xatib Tebrizinin bu beytlori onun yiksek sairlik istedadina, ince
zdvgiine, derin miigahidegiliyine gozel siibutdur. Tesadiifi deyildir
ki, ibn Xalligan “bu beytler en duzlu ve latif eirler cargesindedir”
demekden 6ziinii saxlaya bilmemigdir. Tebietle poetik ilhamin veh-
detinden yaranmis hemin menzara oxucunu ele bir romantik aleme
aparir ki, orada gézellik 6z azematini biitiin cizgileri ve galarlan ile
niimayis etdirir.

Xaotib Tebrizinin bagqa bir seri miiasiri ©mid el-Feyyadin alime
yazdig menzum maktubla elagedar yaranmigdir. Dostunun geirle
gelema aldig1 mektubuna Xetib de geirle cavab vermis, ona semimi
togokkiiriinii bildirmigdir. ©mid al-Feyyad alime génderdiyi serinde
onu “foziletin gozii”, “elmin kokii” adlandinr ve geyd edir ki, “sen
deniz, bagqalari ise bulaqdir”, “sen bilik agacinin kékii, qalan alim-
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ler ise onun budaglandir” [18]. Xetib Tebrizi ise cavab maktu-
bunda tevazdkarliqla 6ziinii Omid ol-Foyyadin engin deryasinin bir
damcisi hesab edir, onun gézel serine layiq menzum parga yaza bil-
meyaceyini iizrxahliqla dostuna atdirir [18].

Baxerzinin “Dumyat al-qesr” vo “Usrat ohl al-osr” seirler mac-
muesinde temsil olunan Azerbaycan sairlerinin siyalisi bununla
bitir. Hemin sairlerin yaradicihi ile bu éteri tamshqdan ne kimi
qenaste gele bilerik?

Ilk avvel getiyystle deys bilerik ki, XI asrde arobdilli Azerbay-
can poeziyasi ister kemiyyat, istorse do keyfiyyot cohatden shamiy-
yetli deracade inkisaf etmis vo adabi hayatimizin biitiin sahelerine
niifuz etmis bir poeziya idi. Bir mecmuade sokkiz sairin geirla-
rinden niimunaler verilmesi buna en gézel siibutdur, XI asr poezi-
yamiz Sziinden evvelki dovrlerde yaranmis erebdilli Azerbaycan
adebiyyatinin qanunauygun davami ve evvelki anenslerin zeruri
inkisafinin tezahiiriidiir.

Tedgiq edilen dévr bir de onunla slamatdardir ki, bu dévrde
poeziyanin mdvzu dairesi de genislenmis, zamanin teleb etdiyi
aktual ictimai-medeni meselslarle yaxindan baglanmisdir. Mensur
Tebrizinin edebiyyat: siyasi vuruglar meydanina gevirmasi, ona yiik-
sok amallar cargisi kimi baxmas, habelo iskafi Zoncaninin miihiim
ictimai problemleri 6z seirlerinin mévzusu etmesi, Nizami Tobri-
zinin seirlorindeki vetenperverlik ruhu yalmz XI asr Azerbaycan
bedii fikrinin deyil, imumiyyatla, Yaxin ve Orta Sorq xalglarinin
estetik tofokkiiriiniin nailiyyeti kimi qiymatlendirile biler vo qiymat-
lendirilmelidir.
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IV fesil

XII OSRDO AZORBAYCANDA POEZIiYA,
BODII NOSR VO ODBBI FiKiR

HOMIN DOVRS UMUMI NOZSR

XII osre daxil oldugda burada biz Azoarbaycan madeniyyatinin
gox miirokkeb, rengareng, slvan menzerasi ilo qargilasiriq. Ovvelki
dovrlerden fargli olarag, bu dévr badii adabiyyatin, xiisusen poezi-
yanin misli gériinmemis derecads inkisafi ilo saciyye olunur. Eyni
zamanda, X1l .esrde Eyn al-Quzatin sexsinde badii nasrin ilk niimu-
neleri yaranir ve' adebi-badii fikrin aynlmaz torkib hissesi kimi
gerarlagir. Blbatte, XII esr Azerbaycanda farsdilli poeziyanin tonto-
nasini ifade etse de, erebdilli adebiyyat yena de 6z mdvqeyini
saxlayir ve hetta evvelki dévrlero nisboton daha gorkemli senat-
karlann simasinda 6ziiniin qizgin terefdarim tapir. Xaqani kimi asa-
sen, fars dilinde yazan miigtedir bir sairin 6z yaradiciliginda ereb
dilinden de istifade etmosi, yoni bu dilde gézol seirlor yaratmasi
ereb dilinin XII esrde Azerbaycanda genis iglendiyini tesdiq eden
amiller cergesinds giivvatle seslenir. reb dilinin o dévrde Azer-
baycanda elmi vo adebi dairslorde, resmi déviet organlarinda igle-
dilmesini diger faktlar da tesdiq edir ki, bunlardan bazilorine nazar
salmaq pis olmazdi.

Melumdur ki, eslen kiird olan Mesud ibn Namdar bir miiddet
Azorbaycanda yasamis ve miixtolif sexslere erob dilinde goxlu
moktub yazmus, seir hosr etmisdir. Sairin bu meacmuasinin faksi-
milesini negr eden ve ona genis miiqeddime yazan V .Beylis bela bir
hagli netice gixanr: “Masud ¢ox mehsuldar islomis ve &z eserlorini
miixtelif adamlara géndermigdir. Onun birbasa miiraciotinden aydin
olur ki, bizim miiallif emin imis ki, onu basa diisocek ve qiymet-
lendirecekler. Buna goro de Mesud ibn Namdarin seirlorinin vo
nosr aserlerinin meydana geldiyi adebi miihitin varlgindan soz
agmaq miimkiindiir. Miiellif 6zii Gencado gedon poetik deyismo-
lori (mukaradat) xatirlayir. Mesudun Beyloqamin qazisine vo digar
namalum sexslera génderdiyi seirler iso belo bir moclisin Beyle-
qanda da méveud oldugunu ehtimal etmaye imkan verir [1, 5.62]".
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Dogrudan da Mesudun seirlerinden birinin I:[as]anélm oxucuya gox
sey deyir: “Genceda béyiik alimlerle, eshab dx_v.ra'ma, bezi qam]erlg, 0
ciimleden Camal ol-Quzat Sbu-1-Hesen 8li ibn Mehemmad _ll?n
Mohommed et-Teberi ile geden poetik deyismelerden biri”
[1, 5.232-235]. h

Onu da ealave edek ki, Masudun Azerbaycanda oldugu mid-
detde boyiik bir macmus yaratmasi bu dévrde ereb dilinin ne qader
genis yayildigin niimayis etdirir. ;

Azerbaycanin madeni heyati yalmz Gence, $irvan, Beyleganla
mehdudlasmirdi. ITI fesilde haqqinda melumat verilen: Ferec
al-Xuveyyinin dogma seheri Xoyda medrese agmas, Ngsilf
al-Xuvayyinin Azerbaycanda “adebiyyatin se{ﬂ(siz seyxi” k.l:llll
giymetlendirilmesi hemin seherde elmin, tel?51lln yiiksok seviy-
yede oldugunu siibut edir. Tebriz, Urmiya kimi miihiim merkezlere
toxunmayib ucqarlara bele nezer salsaq, yene de gaynar madeni
hayatla garsilasing. XII esr alimi es-Semani Merendden dam-
sarken yazir: “O, Azerbaycan dlkesinde megshur, taninmig kigik bir
sohardir. Oradan elmin biitlin sahalerine aid hem ke¢misde, hom da
indi ¢oxlu alimler gixmugdir” [2].

Yaqut el-Hemevi Maragadan ¢oxlu “edib, gair, miiheddis, foqih
gixdiginy, orada abideler, imaretler, madrese ve gozel xanegahlarin
oldugunu” [3, 5.476] xiisusi geyd edir. Umumiyyetle, XII asrde
oreb dilinin Azerbaycanda hele de méhkem dayandigini tesevviir
etmek iigiin bu dévrde yetismis bezi erebdilli alim ve adiblerle
qisaca tanis olaq.

Obu-1-Fedl Mehemmed ibn Omer ibn Yusif ibn Mehammed
ol-Urmevi Bbu Ishaq Sirazinin telebesi olmugdur. Feqih miitekel-
lim, mazhsblerlo yaxindan tamis olan alim kimi taninmisdir. Bir
miiddet Bagdadin rayonlarindan birinde qazi islemis, coxlu: hadis
toplamigdir. ©bu Seid es-Semani onun seirlerinden bezi niimu-~
neleri kdgiirdiiyiinii xeber verir. ©bu-I-Fadl al-Urmevi 457 (1065)-ci
ilde anadan olmus, uzun émiir siirmiis, 547-ci ilin receb aynda
(2.X-1.X1.1152-ci il) vefat etmisdir [4].

Obu Bekr kiinyesini ve Sedreddin leqebini dastyan Mshem-
mad ibn Abdullah ibn Sbdiirrehim el-Maragi, ibn el-Furatin melu-
matina gore, Marafada anadan olmus, oranin qazisi segilmigdir.
Obu-1-Berekat Ismayil ibn Sbu Seid en-Nigapuriden hedis 'din~
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lemigdir. 8bu Bekr 590 (1194)-c1 ilde ziyarete gederken yolda
vefat etmisdir ve Rebabda dofn olunmusdur [5, 5.103].

‘Obu Seid es-Semani, Bbu Mehemmad Abdullah ibn Nasr ibn
Obd el-8ziz ibn Suveyd Merondini “fazil odib” kimi toqdim edir.
Onun melumatina gére, Abdullah Morondi dilgilik sahesinde derin
biliye sahib oldugu kimi, ¢ox siiretla, eyni zamanda gozel xetlo
yazmag bacarirdi. Alim texminen on bes il Morvds yasamg, 541-ci
il meherram aymin onunda (22 iyun 1146-c1 il) vofat etmisdir [2].

©min ed-Din Miizeffor ibn ©bi Mshemmad ibn Ismayil ibn Sl
ol-Varani et-Tabrizi dévriiniin an meshur faqihlerinden biri olmus-
dur. 558 (1163)-ci ilde anadan olan bu alim Bagdadda ibn Fodlandan
fighe dair ders alms, Nizamiyyede miiallimlik etmis, sonradan Misire
golerak burada Nasiriyye madrosesinde pedaqoji foaliyyetini
davam etdirmisdir. Ssnevi géstorir ki, onun figh elmine dair yazdign
45 134l | ko (“Faydalar boyunbagisi™) eseri ii¢ cildden ibaret olmug-
dur. O, hemginin el-Qezalinin “Vaciz” aserinin xiilasesini vermisdir.
Misirden $iraza safer eden ®min ad-Din 621-ci ilin zilhicco ayinda
(14 dekabr 1224-12 yanvar 1225) orada vefat etmigdir [6, 5.315].

Obu Hofs Omer ibn Osman ibn Sueyb sl-Gancevi, Yaqutun
melumatina gore, adebiyyat: mashur sair Obu-1-Miizeffar ol-Obi-
verdiden dyrenmis ve fazil adib kimi yetismisdir. Bagdadda, Homa-
danda, Xorasanda hedis toplamms, sonra ise onlan rovayat etmigdir.
550 (1155)-ci ilde Marvde vafat etmisdir [7,5.132].

9dib 9bu Bli Yaqutun melumatina gore, “Azarbaycanin, xiisu-
sen Maraganin en meshur alimlorinden biri” olmusdur. O, gor-
kemli edib kimi taninms, ghreti her yers yayilms, faydali aserler,
qiivvatli geirler yazmisdir. Onun nehve dair yazdifi grammatik
traktat da Yaqut gox yiiksek qiymetlendirir 8, s.1 80].

Bbu-1-Fadl Ismayil ibn Bli ibn Ibrahim ol-Gencevi figh elmi
ve hedis sahesindo foaliyyet gostormis, ibn Miislim ve Sli ol-Masisi
kimi alimlerin yaninda tehsil atmisdir. 514 (1120-21)-cii ilde Bag-
dada gelerek ©bu-1-Berokat ol-Buxariden, Obu Nesr Bhmad ibn
Mehemmad ot-Tusiden hedis dinlomigdir. 498 (1104-05)-ci ildo
anadan olmus, 587-ci ilde Cumada el-ule ayinin sonunda
(25.VL1191) Demesqde vefat etmisdir [9].

Olbette, bu siyahim xeyli uzatmaq olar. Lakin tedgiqat isinin
hecminin mehdudlugunu, habele XII osr orobdilli modeniyyetimi-
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zin en gorkemli niimayendeleri olan Sihabeddin._Sﬁhrbvardi, Eyn
ol-Quzat ve Yusif Tahiroglu Xoylu hagginda genis dm_usaca@mm
nezere alaraq bu qisa geydlerle kifayatlenirik. Bu qisa izahatdan da
aydin olur ki, erabdilli medeniyyet XIl esrde do Azer-baycanda asas
aparic1 helge olmus, elmi fikrimiz, esasen, areb di.lmda.)faz.lb-‘.ymdan
alim ve senatkarlann sexsinde varligini niimayis etdirmigdir.

POEZIYA.
SIHABODDIN SUHROVORDI

XII esr poeziyasindan damgarken miihiim bir ceheti nezers almaq
lazimdir ki, bu da hemin dévrde farsdilli serin qerarlasaraq Azerbay=
canda tam hakim movge gazanmasindan ibaretdir. ©ger XI esrde
farsdilli poeziyani Azerbaycanda yalniz Qatran Tebrizi temsil edir-
dise, ondan sonraki asrde Xaqani, Nizami, ©bu-l-8la Gencavi,
Foloki Sirvani, Mucireddin Beylaqani kimi b8yiik sairler ordusu ile
qarsilagariq. Bunlarin bezileri (Xaqani, Miicireddin Beylogani) bir sira
hallarda poetik tefekkiirlerinden siiziiliib gelen fikirleri ereb dilinin
siz xezinesi ilo bazesaler da, bu erebdilli poeziyanin 6z movgelerini
alden vermasine mane ola bilmedi. Xiisusi nezere ¢atdirmagq lazim-
dir ki, XII esrde poeziya aleminde tekcae sreb dili ile fars dili miiba~
rize aparmirdi, Niimunaleri alimize gelib ¢atmasa da, en azi XII esrin
avvallerinde Azerbaycanda tiirk dilinde seir yazildigini inkaredilmez
fakt kimi gebul etmek lazimdir. Miixtelif illerde yazdifi hekayet,
meaktub va seirleri 505 (1111-12)-ci ilde bir yere toplayib [10, s.15]
macmue halina salan Mesud ibn Namdar 6z dévriinde genis yayilmis
elm sahelerinden danigarken erabca, farsca vae tiirkco seirlor yazdigim
xiisusi geyd edir [10, ver.103]. Siibhesiz ki, aslen kiird olan Masudun
tiirkca seirlor yazmasi hemin dvrde bu sahede enene ve tecriibenin

Azerbaycanda ne qeder qiivvetli oldugunu heg¢ bir tereddild ve
miibahiseye yer qoymadan inandiric1 suretde bir daha tesdiq edir.
XII osrde fars dilinin Azerbaycanda poeziya dili kimi hakim
movqe tutmasina baxmayaraq, bu dovrds bir sira senetkarlar olmus-
dur ki, onlar yene de ereb diline iistiinliik vermis, 6z elmi ve bedii
aserlerini yalniz bu dilde yaratmuglar, Bele senetkarlar sirasinda
birinci olaraq $ihabeddin Siihreverdinin adini gekmak lazimdir.
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S_ﬁh_mverdi Sergin medaniyyst ve elm tarixine qiidretli bir filo-
sof kimi daxil oldugundan onun seir yaradicihi digqeti celb etmamis,
buna gore de edebiyyatsiinaslarin diggatinden bir qeder kenarda
qalmisdir. Dogrudur, bu béyiik filosof haqqinda melumat veran orta
osr alimleri Siihreverdinin seirlerinden niimunalor vermis, onun bir
sair kimi do fealiyyet gosterdiyini qeyd etmoyi unutmamigdir. Lakin
filosof Stihraverdinin g6hrati o qader boyiik olmusdur ki, onun seir-
leri miiasir elmi adebiyyata yol tapa bilmemis, yalniz 1969-cu ilde
Zakir Memmadoy bu messloya dair ayrica bir meqale hasr etmaklo
[11] oxucularda Siihreverdi poeziyas: baresinde ilk tosovviir varat—
mugdir. Qeyd etmeliyik ki, istar adim gokdiyimiz magalada, istorse
do bizim 1972-ci ilde derc etdirdiyimiz meqalada [12, 5.11-18] filo-
sofun poetik irsi naqis arasdinilmigdir, Buna asas sebobi Siihrover-
dinin seir divaninin o zaman slde olmamasindan ireli gelirdi.

Sihabeddin. Sithreverdinin seirlori ilo tamis olmazdan avvel bir
nego mosaloni geyd etmek lazim golir. Yuxanda gostorildiyi kimi,
Stihreverdi en avvel pesekar filosof olmus, daha gox felsefi asarlori
ilo tamnmgdir. Tebii ki, onun yaradiciliginin mehz bu cohati nis-
baten ¢ox yrenilmis, mensub oldugu “isragiyye” folsofasine hatta
iri monografiyalar hesr olunmusdur. Bu menada Siihroverdi yara-
diciliginin erebeo yazmis diger azerbaycanhlara nisbaten daha genis
Gyrenildiyini iddia etmek miimkiindiir. Hom de Siihreverdinin fol-
sefi irsini tedqiq etmok bizim mdvzumuza daxil deyildir. Burada
esas magsed, Sithreverdinin heyatina aid olan bazi miibahisali mesa-
leleri daqgiqlegdirmek va poetik irsini genis tadqiq etmok, daha degiq
deyilse, sair Sithreverdinin poetik diinyasinin alvan l3vhelerini nezor-
den kegirmoakdir.

Sihabeddin Sithreverdinin hayat yolunu diizgiin izlemak iigiin
on evvel onun liim tarixine miiraciet etmoek, bu sahadaki dolasig-
lig1 aradan galdirmaq lazim gelir. Belo ki, miixtolif menbalorde onun
6liim tarixi forqli sokilde verilmig, anadan olma tarixi ise gésterilmea-
migdir. Eyni zamanda Siihreverdinin nege yasinda oldiiriilmesi de
menbalerde miixtelif sekillorde 6z oksini tapmigdir.

Miiasir todqiqateilarin ekseriyyeti ibn Xolliqana esaslanaraq
Siihreverdinin 587 (1191)-ci ilde 8ldiiriildiiyiinii gebul edirler. Lakin
deqiq tedgigatlar gosterir ki, bu miiellifler ibn Xelliqanin gésterdiyi
hieri tarixini gabul ederken onun 6liim giiniine ehemiyyat vermoamis,

107



bunun neticesinde de miladi tarixe gevirerken sehve yol vermisler.
Halbuki bn Xelligan gox aydin sekilde gosterir ki, Sihreverdi
587-ciil zilhicce aymnin axirinda, clime giinii axsam nm sonra
Lol s el Bl laxy Zaand ] o ga getle yetujllmjsdlr [13.,.3.-3?.-1].
Bu ise 1192-ci il yanvar aymnin 17-ne tesadiif edir. ibn Tegribardi de
Siihreverdinin mehz bu tarixde éldiirildiiyiinii qeyd edir [14,5.115].
Obu-1-Fida [15, 5.81], Yaqut el-Hemevi [16, 5.270], Xandemir
[17, 5.75] ve bagqalani alimin 587-ci ilde getle yetirildiyini gdster—
misler. fbn el-Furat ise bu hadisenin hemin ilin receb ayinda bag
verdiymi geyd edir [5, 5.57]. Ibn ©bi Useybienin fikrince ise alim
586-c1 ilde edam olunmugdur [18, 5.167].

Géoriindiiyii kimi, ciizi ferglerle de olsa, menbslerde Siihrever-
dinin 6liim tarixi baresinde miixtelif fikirler mévcuddur. Bu miix-
toliflik alimin yas1 baresinde de 6ziinii gosterir. Ibn ol-Furat [5, 5.57],
Ibn Xalligan [13, 5.391] ve &bu-I-Fida [15, 5.82] filosofun 38 yasinda
8ldiiytinii geyd edirler. Yaqut el-Hemevi ise gosterir ki, Sihabaddin
Glerken yasi quxa yaxinlagmusdi. o.a,¥ 1 o, 45 [10,5.270],
“Habib es-siyer”in miisllifi Xandemire gore ise filosof dlerken
otuz alti, yaxud da otuz sekkiz yasinda imis [17, s.75]. bn Obi
Useybienin fikrince ise Sithreverdi otuz alt1 yasinda oldiiriilmiisdiir
[20, 5.167). Bu melumatlan saf-giiriik etsok, alimin otuz sekkiz
yasinda oldiiriildiiyiiniin daha etibarh oldugunu tesdiq ede bilerik.
Belalikle ds, Siihreverdinin 549 (1154)-cu ilde anadan oldugunu
ehtimal etmek miimkiindiir.

Zoancan yaxinhgindaki Siihreverdi geherinde [21] anadan olan,
ilk tohsilini Maragada Mecdaddin Ciliden alan [22] ®bu-1-Fattuh
Yohya ibn Hebes ibn Omirek az bir vaxt igerisinde meshurlasmus,
derin zekast, giivvetli hafizesi, ensiklopedik biliyi, agigfikirliliyi ila
ddvriiniin gorkemli alimlerinin derhal diggetini eelb etmigdir. 579
(1183)-cu ilde Helebe golen [23) Siihreverdi tez bir zamanda
oramn hakimi Zahir Qazi ibn Oyyubun hérmet ve etimadini gazanur.
Sihabeddinin bilik ve bacarigina hesed aparan, onun dini etigadlarla
seslesmeyen cosaretli folsefosinden qorxuya diigen “Heleb fegih-
leri aliminin gatline fitva verirler” [16, 5.270]. O, hebsxanaya atilir,

orada bogdurulur [16, s.270], sonra ise meyiti hebsxanadan gixa-
rilaraq [13, 5.391] Helebin kenarinda defn edilir [20, s.169];
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$Sihabeddin Siihreverdinin éliimiine forman verilmesini heg de
Heleb foqihlerinin paxillig ve subyektiv miilahizeleri ile izah etmak
olmaz. Filosofdan melumat veren orta osr alim ve tezkiregileri ilk
névbede gosterirler ki, $ihabaddin miiselman ehkamlan ilo bir araya
sigmayan fikirler ireli siiriirdii. ibn Xelligan yazir: “Men bir nege il
Helebde qalib dini elmleri 6yrendim. Siihroverdi baresinde bir-
birine zidd iki fikir méveud idi. Her doste 6z etigadina uygun hékm
verirdi, Bir hissesi onu zindigliye ve kafirliye mensub edir, diger
deste ise onun [islam dinine] etigad baslediyini s6yleyirdi... Camaatin
ekseriyyeti bu fikirde idi ki, Sithreverdi dinsizdir ve heg bir dini
gebul etmirdi” [13, 5.391]. Sbu-1-Fida gésterirdi: “0, eqgide poz-
gunlugunda ve filosoflarin yoluna etiqad etmosindo ittiham olu-
nurdu” [15, 5:82]. Ibn al-Furatin “Tarix”inde oxuyuruq: “Adim
¢okdiyimiz Sithreverdi eqide pozgunlugunda ve dinsizlikde, gedim
filosoflanin fikirlerine esaslanmagqda ittiham edilirdi” [5, 5.56]. bn
Tegriberdi bele bir revayat verir; * [Siihreverdi] Heleb hakimi Sul-
tan Selahaddinin oglu Zahirle yaxinlagir. Zahir onun sdzlsrinden
heyrete gelerok ona meylini daha da artirir. Bu zaman Holob camaat:
Sultan Selaheddine belo bir moktub yazir: “Oglunu yigisdirmasan
egidesi mehv olacaqdir” [24, 5.114).

Biitiin bunlar inandirici gekilde gésterir ki, Sithreverdi do 5z
boyiik selefi Eyn al-Quzat kimi 6z miiteraqqi fikirlerinin, miistaqil
aqidesinin, parlaq zekasinin qurbani olmus, ¢iiriimii etiqadlarim
riyakarlig, qeddarliq, ziilm ve insana nifrot kimi monfur “oxlagi”
kodeksler arxasinda qoruyub saxlamaga galisan seriotin gozobin-
den qurtara bilmemisdir.

Cemi 38 il yagamasina baxmayaraq, Sihabeddin 6ziinden sonra
zongin felsefi irs qoyub getmisdir. 3 1,.4Y | 1a$ (“Hikmot oal-israq™),
suid | JStaa (“Hoeyakil en-nur’), Lt a1y Gyl | alay i)
(“Ot-Telvihat al-lavhiyys va-l-argiyye™), ‘LaSal | alaze | Ul
(“Risale fi itigad el-hukeme”), ola,lk.l! (“Ol-Mutarahat™),
Lolaall 21 1¥1 (“©1-Blvah sl-imadiyys™), cl.,laad | (*Ol-
Muqavamat”), gobal | ("O1-Maaric™) ve s. kimi onlarla eser Siih-
roverdi geleminin mehsuludur. Bu eserlerde béyiik filosof tebiat
ve cemiyyetin miixtelif meselelerine toxunmus, heyatin hikmetine
dair nezeri fikirlerini ifade etmigdir. Eyni zamanda Siihroverdi oz
gelemini poeziya sahesinde de simamug, ince gelbli bir sair kimi de
tanimnmigdir.
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Yuxanida gosterildiyi kimi, orta asr menbal ve mexezlerinde
Siihreverdiden sair kimi de behs olunmus, onun'seirlerinden niimu-
noler verilmigdir. Yaqut onun “coxlu seri” [23, 5.270] oldufunu
xaber verir, ibn Xelligan qeyd edir ki, Sithreverdinin “nezm ve
nesr sahesinde” [13, 5.390] qiymatli eserleri olmusdur. Sbu-1-Fida
“onun yaxgi geirleri vardir” [15, s.82] deye gostermisdir. Ibn el-
Furatin fikrince “onun nezm ve nesr sahesinde latif niimunsleri
[5, 5.56] méveuddur. Lakin orta esr miielliflerinin bu giymetli ‘qe)‘;d—_
leri v gotirdikleri niimunaler, tebii ki, Siihreverdinin poetik irsi
baresinde tam tesevviir yaratmagdan xeyli uzaq idi. Ilk defe olarag
akademik Homid Arash terefinden tapilan ve elyazmasinin foto-
suroti respublikamiza getirilen Siihroverdi divani siibhasiz ki, boyiik
filosof sairin poetik yaradicthgim genis vo herterafli tedqiq etmek
baximindan avezsiz tapinti hesab olunmalidir.

Hocmce gox kicik olan bu divan titul sehifesinden ve yeddi
veraqdon ibaratdir. Slyazmanin 39-cu vereqdan baslanmas: goste-
rir ki, o, béyiik bir mecmuenin igerisine salinmigdir. Eyni zamanda
axirinci voraqde JU (dedi) kelmasinden sonra seir verilmemosi
belo bir ehtimala gotirib ¢ixarir ki, elyazmasi tamamlanmamisdir.

Malumdur ki, tarixde bir ne¢e Siihreverdi olmusdur. Buna gore de
alyazmann titul sehifesinde sadece olaraq s,y 4l 1 aLe¥ 1 & 1500
yazilmas: divanin hans Sithreverdiye mensub olmas: baresinde de
diizgiin tesevviir yaratmir. Lakin monbeler tedgigatgini bu gatin-
likden xilas edir. Belo ki, mexezlerde Siihreverdiye aid edilen seir-
lorden ikisi hemin divanda mévcuddur. Hem ds alyazmanin vve-
linde verilon g=3 las | ¢ 155¥ 1 <1 | baglangich maghur seri, demak
olar ki, biitiin orta asr tezkirecileri 6z eserlerine daxil etmis ve onu
Siihreverdinin en meshur gesidesi kimi qiymetlendirmisler [24].

Divann nagis oldugunu bele bir fakt da tesdiq edir ki, men-
belerds Sithreverdiye mensub edilen bir sira seirler orada 6z eksini
tapmamugdir. Cox ehtimal ki, nasix 6z igini axira gatdira bilme-
misdir, Ciinki elyazmanin veraqlerinin itdiyini ehtimal etmek diiz-

giin olmazdi, Bele ki, axirine1 veraqin bir iizil yariya qeder yazilmis,
diger hissesi ve o biri iizii ag qalmigdir.

Beleliklo, Siihreverdinin poetik irsi tedqiq, olunarken tekce
onun divanina deyil, miixtelif menbelerde olan diger seirlerine da
miiraciet olunacaqdir. Bunsuz béyiik filosofun gairlik istedad, geir-
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lerinin ideya istiqgamati barasinde diizgii i im-
i giin tosavviir yaratmaq miim

Sf.ihraverdinin poetik yaradicilifi erebdilli Azerbaycan poezi-
yast ilo six baglidir. Bu bagliliq, birinei nsvbeds, vahid siijet xatti
mohkem man}iqi ardicilliq, daxili hisslerin real tersnniimii kirmT
miihiim xiisusiyyetlorde meydana ¢uar. Bele ki, VII-VIII asrlordo
Musa Sehevat, Ismayil ibn Yasar, ©bu-1- Abbas al-Oma kimi Azer-
baycan‘sgirlarinin seirlerindo gésterilon cohetlar bariz bir sokilde
bz a_ks:mr tapmisdi. Daha sonralar iss Miimkan Tabrizi, Xatib
Taebrizi, Eyn el-Quzat 6z seirlorinde bu aneneni inkisaf etdirmis,
erebdilli Azerbaycan poeziyasimi keyfiyyotco zenginlagdirmislar.
Klassik sreb poeziyasina xas olan mévzu dagimghg, fikir garpa-
slqhg}, sijet dolagighg kimi xiisusiyyetlor ereb dilinde meydana
gelmis Azerbaycan poeziyasina daxil ola bilmedi, Homin bu cohat
Sithreverdinin seirleri ile bir daha siibut olunur.

Sithreverdi, har seyden avval, miisteqil diisiinen miitefokkirdir.
Felsefi tefokkiir onun seirlerine de yol tapmaya bilmezdi. Lakin
poeziyanin da 8z cazibe dairesi, 6z alomi vardir. Mehz buna gore
de miitefokkir Sithreverdi poeziyasi diinyasina daxil olarken iki-
legir, obrazli suretde deyilse, poeziya gbylerinde bir ganad: idrak-
dan, diger ganadi ise hissden yogrulmus qus kimi ugmaga meyil
edir. Lakin miitefokkir Sithroverdi gair Sithroverdini rodd etmir,
oksine, onlann ikisinin iizvi vehdetinden yeni bir alom yaranir. Elo
bir alem ki, orada mehebbat haqqindaki diigiincelar 6liim barasin-
deki folsefi fikirlerle birlasir, real varligla ulduzlar alomi arasindaki
serhadler yixilir, yer iiziinde kef gokmok ehtirasi ruhlar merkezinda
govusmagq hesreti ile qucaqlagir. Bunu aydin tesevviir etmek iigiin
sairin meshur gesidelerinden birine atrafl nezer salaq.

Seir agiglere xitabla baglamir. Sair biitiin ruhlarin onlara teref
can atdifini, dostlarin iireklerinde onlara boyiik regbat oldugunu
asiqlorin nezerine catdirir. Lakin agigler 6z sevgilarini gizlotmoyo
galigirlar. Ehtiras ise her seyi agig-aydin bayan edir:

Bgor sirri agsalar, ganlan axacaqdir.

Belalikle, agiglerin ganlan halal olacagdir.

Oger gizletseler, yash ghzleri

Onlann [sevgisini] bihtangilara bayan edecakdir [25].
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: L e Tt e g
Sair daha sonra gdsterir ki, bununla da gslqlann qemli giin
baslanacaq, onlarin veziyyeti q:etin]asacal{d:r. Qus kimi qgnadiam
qinlacaqdir. Meger asiglerin burada bir giinaht varmi? Sair cesa-

rotle “yoxdur” deyerek yazir:

Ey dost, viisal iifiqiinda seher goriinerken,

Asiqi mezemmet etmezler. - b ) 10

Dger ehtiras artib havavii-heves onlann sirrine istin gelirse va har seyi
agkara gixarrsa,

Asiglerin bunda heg bir giinahi yoxdur [25).

Siihreverdi esqin, mehebbatin boyiik giictinii derk etmak tigiin
asiqlari mozemmet edenlera maslehat goriir ki, onlar paxillig etmo-
sinlor, hosadden ol gekib onlarin 6zlerini dinlesinler, “vefa gemisine
minib asiglerin gbz yaslarindan yaranmis denizde seyre gixsinlar”.
Sevgilisini yad edib sonlenan, mehabbat diinyasinda biitiin vaxtlarn
sevinc igorisinde kegen asiglorden ibrot gétiirstinler. Sair hamim
sevmoya ve sevilmeye gaginir, en pis halda 6ziint asiqlore oxgat-
mag atrafindakilara tovsiye edir:

Onlar kimi olmasamz da, onlara oxsayin:
Hormetli adamlara oxgamagin 6zii bele xosbextlikdir [47].

Siihreverdinin bu seri hem siijetine, hem de mezmun ve qaye-
sine gére oldugca maraqhdur. ilk nezerde ele: goriiniir ki, sairin
qurdugu siijet xetti slagesiz ve dolagiq beytler yigimindan bagqa bir
sey deyildir. Lakin diqgetle yanagdigda tamamile aydin olur ki,
seirde gox qiivvetli mévzu vehdeti, méhkem mentigi ardicilliq var-
dir. Bu vehdet ve ardicilliq ise sairin garsisina qoydugu esas qayeden
— esqin insan meneviyyatindan dogan, onu yiikselden ve paklas-
diran iilvi giidretini terenniim etmek arzusundan dogmugdur. Yeni
Sithreverdi asiqleri cahillerin hagsiz hiicumlarindan goruyaraq
onlar mezemmet edenlerin 6zlerini tegsirlendirmigdir. Bu fikrini
ise ifade etmek iigiin o, miirekkeb siijet xotti segmis, hadiseleri
dinamik sepkide qelems almisdir. Asigler xudpessndlerin, bohtan-
cilarin dedi-qodusundan qorxaraq 6z sevgilerini gizletmeye ¢ali-
sirlar, Lakin mehebbet elo bir seydir ki, o 6z varhgini gizletmeye
qadir deyil. Bele olan suretde ise sevgini gizletmays galismagin da
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faydasi yoxdur. Bes ne etmeli? Sair serin ikinci yansinda bu suala
cavab vererek tentena ile bildirir ki, qoy asigleri mezemmet eden-
ler esqin serbetinden bir az dadsinlar. O zaman onlara da malum
olar ki, “gdz yaslarindan yaranmus sevgi denizinde vefa gomisi ile
seyra ¢ixmagin” ne qader yitksek zévqii-sefas vardir.

Serini gemli bir ahengle, sikayatli bir dille baslayan sairin eti-
raz1 erin sonlarina yaxin iisyana gevrilir, en nehayet ise qezebli bir
ittihamnams kimi esq ve mohebbat diismenlerinin tiziine girpilir.
Sair meharetli bir gahmatg1 kimi avvel miidafie olunur, sonra ise
fiqurlarini yavag-yavas inkisaf etdirmekle qiivvatli hiicuma kegir
va reqibe sarsidici zerbe endirir. “Asiqler kimi olmasaniz da, onlara
oxsamaga caligin” deysn sair hamini esq, mohabbot diinyasinin
esrarengiz mociizeleri ile birlesmaye caginir.

Umumiyyetle géstermak lazimdir ki, Siihreverdinin esqi miicar-
red, geyri-real bir esqdir. Burada adi insani miinasibetlori oks etdi-
ren cismani esqe ¢ox az yer verildiyi kimi, sufilere xas olan ilahi
mohebbat motivleri de 6z eksini tapmamugdir. Isragiyye folsefo-
sinin terefdar kimi Sithreverdi varligin ilkin menbayi hesab etdiyi
nurlar aleminden tez-tez behs etmig, nurlara olan esqinden sohbat
agmugdir. Asagidaki beytlore nozer salinsa, bunu aydin gormok olar:

Menle senin arandaki mehebbetin

Bu diinyanin sirrinden gizli qalan bir nisbati vardir.

Biz hamin adamlaniq ki, hele Allah

Adomi yaratmamigdan avval ruhlanimiz tamg olmuslar [26).

Burada igiqdan, nurdan sohbat getdiyini inkar etmek miimkiin
deyildir. Israqiyya folsefosinin telimine gbre insanlar diinya yaran-
mamigdan evvel nur halinda olmuslar. Sihreverdiden bir asr avvel
yasami§ dahi areb sairi Obu-1-9la al-Mwerrinin seirlorinde do buna
rast golmoek miimkiindiir. Ale-Oba adlanan bes nafordon (Moham-
med, 9li, Fatime, Hesen ve Hiiseyn) damsarken Obu-1-Ola mohz
isragiyye teliminden gixis ederek yazird::

O soxslore and olsun ki, onlar Mars ve Terozi biircii yaranmamigdan avval,
Goyler xelg olunmamsdan,

Yaxud da felekler hereket etmok haqqinda emr almanugdan avvel

Mur geklinde mévcud olmuglar [27, 5.445-448].
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Siihreverdinin mehabbat: poeziyasinda isiga, nura can atmaq
hevasi, belslikls de ilkin varligla govugmagq arzusu diger seirlein__ﬂa
do tesdiq olunur. fldinmin pariltisi sairin rahathini pozur, ona gy~
lerin genisliyini xatirladir, ilk menzilini yadina salir:

ildinm bir an igerisinda yuxumu didergin saldi;
Onun panltist mene kegmis xos gecaleri xatirlatdi;
[ilk] manzila, onun ehline min-min efsuslar olsun [26].

Siihreverdi bir agiq kimi ulduzlarin, nurlarin hesretini ¢ekir. O,
bu qaranliq diinyadan uzaqlasmag, yiiksek fezalara ugmaq istayir,
Qaranhgqlar igerisinden siiziiliib gelen is1q ziyas: onun gelbini nurla
doldurur, sair ulduzlara dogru qanad agir:

Qaranhq igerisinden bir isiq gordim;

Sanki gece giindiizle avez olundu...

Ne vaxta gader giylerin altinda yasamaga razi olacagam;
Ax1 men 6z menzilimi ulduzlarin iistinde gorirem [28].

Qeyd etmoliyik ki, orta esr filosoflarinin bir ¢oxunun eqidesince
ulduzlar nurdan yaranms olsalar da, onlan heroketsiz tesevviir edir-
diler. Buna gora de Siihreverdi nurlar alemine can atarken heg de
ulduzlar kimi bir yerde dayanmag arzulamur, eksine, daim axmag,
sonsuz fezalarda dolasmag teblig edirdi. Bu menada bir anda axib
geden meteorlar filosofun daha gox nezerini celb edir, sairin fik-
rinde onlar sama cisimlerinin en yiiksak finsiirii kimi canlanir:

Gz yaslan igerisinde sevgilime deyirem ki,

Men bu diinyadan kégiib getmek ezmindayem;

Getmayima mane olma ve zar-zar afilama;

Ciinki ax1b geden meteorit gdy cisimlerinin en sareflisidir [19, 5.271].

Lakin bu gésterilenler Siihreverdi poeziyasinda terenniim olu-
nan mehebbatin bir cehetidir. Hem de bu cehet filosof Sithrever-
dinin gair Sithreverdiye iistiin geldiyi anlarinmehsuludur. Sihabad-
dinin real mehebbeti ise sairin ince lirik hisslerinin tentenesini eks
etdiron ¢aglarin semeresi kimi, meydana ¢ixmisdir. Belo seirlorde
ifade olunan mehebbat realdir, heyatidir, insan ruhunun; insan
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me_neviyya.tmm lgcgiu'et telebatidir. Hom do bu mshobbet folse-
fidir, imumbeseridir, esqin, sevginin qalibiyyet himnidir:

Her canli 6z mehabbetinin dlisiidiir;
Ele canh odur ki, 6z mehabbetinin &lgiisii olsun [26].

Siihreverdi poeziyasinda bu hayati mehsbbat cox giivvetli oks
olunmusdur. Sair gésterir ki, mohebbat heg do kegici bir hiss deyildir.
O, na bos bir aylenca, ne de miivaqqati tesallidir. Oksina, mahab-
bet insan dmriinii bezoyen, insani nacib ideallar ugrunda yagamaga
sesleyen an ali hissdir:

Mene mijde verdin ki, qatilim olacagsan,

Ah, neca gozel olard: ki, dogrudan da menim qatilim olasan,

Vo bu zaman o gozal sifetinden

Qalbima xos bir nezer génderason.

Senin menimle qovusmagin dogru gixarsa,

Menim ruhum [bu $ad xaberi veran] miljdagiya fada olsun [26).

Sithreverdi gosterir ki, mehabbat ahli daim tohliiks igerisinde
yasayir. Onlanin heyati qorxu va ehtiyatdan, 6liim ve yasayigdan, imid
ve bedbinlikden kegib gedir. Sair yavas-yavas derk edir ki, mohob-
batin qapisini ddyen her kes iiiin helak olmaq qorxusu vardir. Asa-
gidaki pargada asiqin kegirdiyi bu tereddiidlii hiss gox yiiksek poetik
gerginlikle ifade olunmugdur:

Artig bu giin yaqin etdim ki, mehabbat insam talof edir,
Asiq ise daim tehliike qarsisindadir.

Olimdan qorxu ve ehtiyat edorok serefle gecoloyon
Bir gaxsin heyau nece ola biler?

Onun gbzleri bazen mane mezemmetle baxir;

Bezen de bu mezemmeti taleye yagdinr [26, vor.44].

Liriklik, hezinlik ve yigcamliq bu tipli seirlorin osas xiisu-
siyyetidir. Stihraverdinin ustalif orasindadir ki, o bozen iki beytlo
gorgin psixoloji veziyyet yaradir, béyiik bir lovhe gelome alir. Sair
ani gorii§ sehnesini, asiglerin hemin anda kegirdiklori dorin sar-
sintini ve heyecani, umu-kiisiini, pesmangihigl elo moharotle tosvir
edir ki, qisa bir anin illere sigan gerginliyi dord misranin igorisinde
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ariyir. Oxucu hemin misralar1 oxuyarken gézleri garsisinda tam bir
alemin galib kegdiyini zenn edir: i

Meni kederlendiren o giindiir ki, [hemin giin] sevgilim goriise vade
vermesine baxmayarag,

Darhal {iz ¢evirib ¢ixib getdi;

Gézlerin suyu gozlerde dondu.

Sonra uzagdan ¢evrilib iltifatla mene nezer saldigda

Onu agaclar uddu [26, ver.44].

Sithraverdinin mehabbet movzusunda yazdifi seirlerin en
maraglis1 onun muvassahlandir'. Burada maraqh odur ki, muvagsah
miiselman Serqinde 6ziine terafdar tapa bilmemis, XII esrde ise bu
formadan demek olar ki, istifade olunmamugdir. Sithreverdinin
muvagsaha meyil etmesi onun yeniliyine gars: ne qadar hassas oldu-
gunu siibut etdiyi kimi, ereb serinin formalarina derinden baledli-
yini da gosterir. Dogrudur, sairin muvagsahlan 6z sekline gore Ispa-
niya muvassahlarindan xeyli ferglenir. Eyni zamanda hamin seirler
ananavi arab poeziyasi ile do uyusmur. Siihroverdi her iki mektebi
birlegdirmekle yeni bir seir formas: yaratmaga miiveffeq olmusdur.

Divanda Siihrevardinin iki muvagsah1 méveuddur. Onlarin her
ikisi mehabbat mévzusunda yazilmigdir, Burada hem de hayata
nikbin miinasibet 6ziinii bariz sekilde niimayis etdirir. Siihreverdi
heyatin menasin1 mehebbetde, gézallikden z6vq almaqda gériir.
Onun fikrince, bunsuz heyat bir hegdir. Gozel ve gerab diinyanin
bezeyi, varligin ilkin mayas: kimi giymetlandirilmelidir:

Ah, 0 menae temiz egq serbati igirdikde
Neca de diinya gizellagdi.
Yavag-yavas mena yaxinlagdi.

Sonra ise xoslugla, nevazigle uzaglagdi.
Qalbima bir girinlik geldi.

Qaranhq siiriinerek aradan ¢ixd.
Hayat budur! Dger bele olmasa,

Onda heyata “alvida™ [26, ver.43].

'Muvagsah — XI esrdo [spaniya orebleri igorisinde genis yayilmig seir novil-
diir. Snenevi arob seirlerindon forgli olaraq nogmo soklinde qelome alinmis muvas-
sahlarda vozn vo gafiye vehdeti pozulur. Bu ise saire 6z fikirlerini sarbast ifade etmak
figiin ¢ox genig imkanlar verir (bu haqda bax : 1.Y.Krackovski, I, 510-514),
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Siihreverdinin diger muvassah ise daha poetik, daha hezindir.
Sanki gair biitiin istedadin1 mehz bu seirde niimayis etdirmaye galig-
mugdir. Ister qafiyelerin segilmosi, ister vozn oynaghify, isterse de
sere xiisusi bir axicilq, musiqilik getiren cinaslar Sithreverdinin poe-
ziya sahesindeki boyiik seristosini qabariq yokilde nezere garpdinir:

Men va bir de qara gozler

Mirvari iizerinde gerar tutdug;

Bele hesab edirem ki, Leylinin Macnunu

Menim gader vurgun olmamigdir.

Oger onlara qars1 §6vqiin ugrunda lsam

Goz yaslanmda meni yuyun;

Siven qopararaq “bu, gozlerin qurbani olmusdur” deyin.
Ey manim gozlerim! Mene dikilin!

Ey menim gbz gapaqlarim! Mene cofa verin!

Ey iirayim, meni tark etdiklerine gire sabr et [26, vor.43].

Mahz bele ehtirash, somimi, lirik mohobbat ssiri olan bir adam
son nafesinde inam ve getiyystlo deyo bilerdi:

Sizin yolunuzda mehv olub siimiiklorimi ¢iiriitsem bela,
Mahabbatin ilki galbimde [daima] qalacaqdir [26, var.40].

Siihreverdinin mehebbet haqqindaki diisiincelori bununla bitir,
Dogrudur, onun divaninda bu sepkide yazilmg basqa seirlore do
rast gelmak olar. Lakin misal gotirdiyimiz parcalarda ifade olunmus
fikirler sairin egq alomini miioyyonlosdiren asas xatlor oldugundan,
tekrara yol vermemok xatirine onlara toxunmag lazim bilmedik.

Dofolerle geyd olundugu kimi, Siihroverdi pegokar filosof olmus-
dur. Ele buradan aydin olur ki, onun poetik yaradicihginda folsafi
diisiincalore genis yer verilmalidir. Dogrudan da, sairin bir sira seir-
leri heyat ve comiyyst haqqinda, 6lim ve varliq baresinde sairin
felsefi qenastlerinin badii ifadasi kimi seslenir. Bu seirlorde Siihro-
verdinin lisyankar tebioti, megrur sikayeti, dévriinden narazi idrak:
aydin ifade olunmusgdur.

Siihreverdi yasadigi cemiyyetden son derece narazi idi. Her
torefde hokm siiren hagsizlig, derebayilik, axlaq pozgunlugu, riya-
karhq boyiik filosofun gdzlerinden yayina bilmezdi. O gériirdii ki,
insanlar arasindaki miinasibetlorde aparici giivve yalan ve riyadir.
Din de, oxlaq da, biitiin etigadlar da yalniz hoyata zahiri bozok ver-
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mek, cemiyyetin iifunat ve girkabint Grtmek vasi}a;;md?r}_ bagqa bir
sey deyildir. Siihreverdi vehsi feodal zehniyystinin biitiin fom;m-
larini redd ederek dévriiniin, zamamn, miihitin amansiz adetlerine
gars1 ¢xir, son noqtede dini inkar ederek cesaretle yazirdi:

Diinyanin gozelliyi mehv olmusdur,
Onun har bir yeniliyi de siinidir.
Insanlann hamis: xain olmuslar,
Kime inanacagimu kasdire bilmirom.

Men gériirem ki, biitiin xeyirli islere toraf aparan yollar baglanmisdur;
Ne ieyaqst, ne nasab, ne din, na de axlag qahmg:du:
Lap dogru danissalar da, insanlara heg bir seyde inanmiram [2_6, var.42].

Buna gére de, Siihreverdi insanlardan gagmagq, onlarin ali ¢atma-
yacaq bir yerde gerar tutmaq istayir. Ciinki onun etrafini saranlar
din paltar, riyakarhq libasi geymis ilanlardan, aqreblerden, yed-
dibagh ajdahalardan basqa bir sey deyildir. Sithreverdi bu hegigati
derk etdikce gezeblenir, rezalet diinyasimn girkabina dézmeyin
geyri-miimkiinliiyiinii duyaraq heyrat, teacciib igerisinde oOziina
miiraciet ederek biitiin varlig ile {isyana qalxir:

Na vaxta geder ilanlara yoldas olacagam?
Na vaxta qader yeddibash ajdahalar etrafinu biiriyecekdir [19, 5.272].

Belke bag gotiiriib bu diyardan gagmagq, basqa 6lkeye penah apar-
mag, orada yeni dostlar, taniglar tapmaq daha agilli olardi? Lakin,
heyhat, heyat, comiyyat, insanlar her yerde eynidir, diinyanin insan
yagayan her bir bucaginda hagsizliq, cinayet hokm siiriir. Her terefde
“misli goriinmemis bela, en algag, girkin adavetle” [26, ver.42]
qgarsilasirsan. Ciinki her yerde insanlarin tebiati eynidir:

Firavan yasamagin senin bir 8lkeden

Diger bagqa lkeye kégmeyine mane ola bilmez;

Her hans bir dlkeda yasasan

Oz xalqina banzer xalq, dostlarina banzer dostlar tapa bilarsen [26, ver.42]%,

T Qeyd etmok lazimdir ki, Siihroverdi bu pargan: qedim oreb sairlorindon birin~
don igtibas etmigdir. Sithreverdi onu yalniz mileyyen geder dayisdirmisdir. Serin
orijinali belodir: “Firavan yasamagin bela, senin varligini 6z xalgina ve vetenine bag-
laya bilmez. Hor hans: bir dlkede yasasan, orada &z xalqina banzer xalq, qonsuna benzar
qongu gire bilorsan” (bax: Homase, Qahire, [, 5.269). L
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Lakin miihitin yaramazhg Siihreverdini ruhdan salmir, aksine,
onun tisyankarligina daha bdyiik qiivvet verir, Sithreverdi inanir ki,
bir giin diinyaya sahib olacagq, her ciir adalatsizliye son qoyacaqdr.
Qeyd etmoliyik ki, bu arzu sadece olaraq bir sair ilhaminin kegici
hissinden dogmamigdir. Orta esr mexozlerindan aydm olur ki, Siih-
roverdi bir giin diinyanin yegans hékmdan olacagina derinden ina-
nirdi. Oz dostlan ile séhbatlarinde filosof bu arzuny gizletmamis,
derin inam ve semimiyystle diinyaya sahib olacagini bildirmisdir.
Menbalerds verilen agagidaki melumat bu fikri tesdiq edir:

“§eyx Seyfoddin el-Amadi' demisdir: Siihreverdi ilo Holobdo goriisanda
mene dedi: — Men miitleq yer iiziina sahib olmaliyam. Men ona dedim: — Bu
fikir haradan bagina gelmisdir? Dedi: — Yuxuda gormiigem ki, men denizin
suyunu igib [qurtarmisam]. Dedim: — Ola bilsin ki, bu sanin elm va ona ban-
zer sahelarde megshurl gina isaradir. Heg bir cavab vermadi™ [29].

Goriindiiyii kimi, Siihroverdi 6ziinde belo bir inam hasil etmis-
dirki, o, biitiin diinyanin hékmdan olmaga layiqdir. Bu heg do filosof-
sairin mensebparestliyinden, tekebbiirinden dogan istok deyildi.
Siihroverdi mehz insanlara olan béyiik mehebbeti, yer iizindon ada-
lotsizliyi qaldirmaq arzusu ucundan bu mertebaye ¢atmagq istayirdi,
0, ilahi varhq olub yaramaz hékmdarlarin tac-taxtin yerlo yeksan
etmok, batil etiqadlari, yaramaz dini ehkamlan begerin zehninden
gixarmaq arzusu ile yanirdi. Asagidaki seir pargast menbalarda bu
bareds verilmis melumat bir daha tesdiq edir, sairin boyiik galbinin
béyiik niyyetini ayani sekilde niimayis etdirir:

Man bele bir imiddeyem ki, [bir vaxt] hkmdarliq edacoyom.

Na iigiin de yox?

Mager Buveyhiler siilalosi foqirlikden sonra hékmdar olmamislarmi?

Dévriimiin camaati ile istediyim sokilde reftar edocok,

Qoruyub saxladiglarina sahib olacaq, tikdiklerini dagidacagam. Allah
kimi men de yaramaz hokmdarlan ele mohv edocoyom ki,

Onlarin izi-tozu bele qalmayacaqdir [26, vor.41].

Siithreverdinin poetik yaradiciliginda 6liim haqqinda diigiinceler
de mithiim yer tutur. Sairin fikrinca, 6liim qargisialinmaz bir giivvedir.

'Seyfoddin al-Amadi (1156-1233) - ovvel Honbali, sonra iso Safin moz-

habinde foqih olmus, Bagdadda, Domagsqda, Misirdo yasamigdir.
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i St iistiinds da s
Onun siyrilmis qilincr daim insanlann basm iistiinde dayanm
Hor 6ten giin bizi 6liime yaxinlagdinr. Qoy insanlar yola saldiglar:
giinlere sevinmasinler:

Insan yola saldif giinlero sadlanir: diss

[Halbuki] her 6ten giin onun acelini yaxinlagdinir [26, ver.42].

Sithreverdi gosterir ki, 6lim ele bir xain qﬁ_wadir- ki’. ondan arxa=
ymnlasmaq olmaz. Onun agibatinden, fitnesinden dam_:_ gqorxmaq
lazimdir. Sair gozel badii benzetmaden istifade etmekle 5liimii oxa,
insan émriinii ise onun gt etdiyi mesafeye oxsadir:

Xain élima inanma,

Onun fitna-felinden hezer et.

Oliim atilmig bir ox,

Omiir ise onun gat etdiyi mesafadir [26, ver.41].

Lakin Siihreverdinin nezerinde 6liim adi bir tebiet hadisesi
deyildir. O daha béyiik qiivve, insani ebadilesdiran, yiik@eldan fal-
sofi kateqoriya, daha degiq deyilse, Allaha, nurlar alerzm:la qovus-
duran amildir. Sithreverdinin 6liim konsepsiyasinda “israqua” fal-
sofesinden gelen cahatlerle beraber, sufi teliminin i_z]arl de Gziinil
biiruze verir. 9ger o, bir igraqgi kimi 6liib nurlar alemine qovusmagi
arzulayirsa, bir sufi kimi de Allahla qgovusmagi, onu 6z gii'zlari ile
gbrmok isteyir. Allahi gbzle gormek ise sufi toliminin elo bir miite-
reqqi cehatidir ki, bu Quranin esas miiddealarindan bz_nne —*“Allah
gozle gérmek geyri-miimkiindiir” hokmiine tamamile ve daban-
dabana ziddir. Y.E.Bertels de sufizmin miiddealanindan damsarken
bu cehati xiisusi olaraq qeyd edir [30, s.34]. Demali, Siithreverdi o
dovrde genis yayilms sufi teliminin miiddealarina da lageyd galma-
mus, onun miiteraqqi cehatlerinden istifade etmaye ¢alismisdir. Bunu
aydin tesevviir etmek ii¢iin gairin Gliimiinden azca svvel yazdig
sere nozar salmaq kifayetdir, Burada Siihreverdinin heyata, 6liimae,
xeyire, gora miinasibati, eyni zamanda onun sufizmle alagedar baxig-
lari parlaq sokilde oks olunmugdur., Bu megsadle de hemin seri
burada biitovliikde vermak yerine diigerdi:

Meni lmiis bilib, yaxud kederli oldugumu gdriib aglayan dostlanma deyin:

Ela forz etmayin ki, men dliiyem,
And olsun Allaha ki, meyit men deyilem.
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Men bir qus, bu [bu diinya] ise qefesim idi,

Oradan ugaraq [qefesimi basqalan ligiin] bos qoydum.
Men bu giin gizlice biitiin camaata xebaer verirem ki,
Allahi burada 8z gozlerimle giriiram;

Ruhlan 6z badanlerinden ¢ixarin ki,

Haqqt oldugu kimi agiq-aydin gorasiniz,

Can vererken duydugunuz vahime sizi dohsets getirmasin,
O, buradan kégmaden basqa bir ey deyildir.

Bizim ruhlarimizin mayas birdir,

Bedenlerimiz de eyni maddadan yogrulmusdur,

Men éziimde sizi goriirem.

Fikrimea, siz da elo moanim dziimsiiniiz,

O sey ki xeyirdir, [demak] hamimz figiindiir,

O sey ki ziyandir, [demak] hamimiza ziddir,

Mena rehm etdikde oziiniize rohm edirsiniz,

Bilin ki, siz de bizim ardimizca golacoksiniz.

Menim gaygima galan 6ziinii qivvetlondirir:

Axi diinya “fona” buynuzlan iizerinde dayanmsdir.
[Biitiin bunlar] mendan siza bir vesiyyetdir:

Allahin salami, hemdi vo siikrii sizin lizarinizde olsun [20, 5.1 70].

Yuxarida gosterildiyi kimi, Sihabaddin Sithreverdi bu misralan
6liimiinden azca avvel qelomo almigdir. Buna gore de miitafakkirin
bu seri onun son sézii, hayat ve comiyyat barasindeki fikirlorinin qisa
neticesi hesab oluna biler. Sithroverdinin isragiyye vo sufi telim-
lerine miinasibetini, onun hans: cehotlorini gebul etmasini, insan
taleyinin geleceyi baresindeki gonaotini, fordle imumun, sexsi
“man”le “6zgeler” arasindaki elagonin mahiyyetine dair folsofi
ditgiincesini yekunlagdirmaq baximindan yuxandak kigik seir par-
gast on tutarh eyani vesait hesab olunmaga layiqdir.

Sufizmin fena ve ebediyyat baresindeki teliminin mahiyyatini
Y.E.Bertels izah ederok yazir: “...Oziiniin kegici miivoqqeti
“men”inin mehvini hiss eden insan abadiyyat deryasina atilir ve
belelikle de aydin hiss edir ki, o, ilahi varhgin 6zii kimi abodidir™
[30, 5.38]. Yeni sufiler bu diinyan miiveqqgeti ve kegici hesab edir,
axiret diinyasim ise ebediyyet kimi qebul edirlor. Olbotte, bu fikir
yeni deyildir ve islam dininin ehkamlan ilo uygun golir. Lakin bir
sira sufiler, o ciimleden Siihreverdi o diinyani sadece axiret evi
deyil, Allahla qovusmaq, onunla gériismek iigiin osas amil sayirlar,
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Tebii ki, “Allah1 burada 6z gozlerimle goriirem” deyen Siihre-
vordinin fikri islam ehkamu ile bir araya sigigmir. Diger terefden,
Bliimii bu diinyadan kégmak adlandiran miitafokkir Allaha govus-
magin yolunu bagqa sufiler kimi “paklagmada” deyil, ruhlarin beden-
leri terk etmasinde goriirdii. Daha dogrusu, Sihabeddin Siihreverdi
biitiin beger naslini vahid ruhun tinsiiri hesab edir vo belelikle da,
orta osr cehaletine, feodalizm diinyasmin yirtic zehniyyetine gars
¢uardi, Demeli, sair goxsi “men”in 6lmezliyinden damsarken bunu
iki cohotden asaslandinrd:. Bir terefden o gosterirdi ki, 8liim fordin
varhginin mehvi deyil, eksina, Allaha ve belolikle de, ebadiyyete
qovusmast, diger tarefden ise vahid ruhun bir hissesi kimi insan-
lann varlifinda yasamasi, exsi “men”in dmumi bir zerresi kimi
daimi galmasidir. Siihreverdi isragiyye teliminin miiddealarna da
burada genig yer verir. Siibhesiz ki, o, insanlanin eyni ruhdan, eyni
maddaden amale geldiyini séyloyerken bunu nurlar alemi ils 8la-
golendirir, hamnin ve her seyin nurdan yarandigimi iddia eden
“isragiyye” folsafesinin hokmlerine gedib guxir.

Siihreverdinin bu serinin diinyevi mezmun dasidig1 son misra-
lardan da aydin olur. “Xeyir da, ser de bizden dogur ve hamimiza
eyni derecede sirayet edir” deyen sair insanlan yaxsiliq etmeys
sesloyirdi. Mehz buna gére de o, “kim menim qayfima qalirsa,
demeli, 6ziinii giivvetlendirir” deyerken heg de ruihlar alemini deyil,
real heyati nezerde tuturdu. Sanki Siihreverdi bu seri ile bir teref-
don orta asr resmi islam zehniyyaetinin kiit ehkamlarina son zerbe-
sini endirmis, onun Sliimiine fitva veren din xadimlerini, onlarin
ardinca da hakim daireleri menevi cehatden edam etmigdir.

Siihreverdinin real heyatin nemotlorinden istifade etmek ehti-
rasi, bu diinyanin gozelliklerine tam sahib olmaq arzusu onun diger
seirlerinde de meydana gixar. Bu ise bir daha siibut edir ki, o, sufi
toliminin ancaq miitereqqi cehatini gotiirmiis, onda olan mistika
iinsiirlerine tamamile bigane qalmsgdir. Sithreverdi igiin Allaha
qovusmaq, ebadiyyete gatmaq yalniz 6ldiikden sonra miimkiindiir.
Bunun fi¢iin ise heg¢ da heyatin nemetlerinden ol ¢ekib terki-diin-
yaliga qapilmaq lazim deyildir. Dksine, “nege-nege millstlerin mehv
oldugu, nege-nego evlerin, mescidlerin xaraba qaldigi, ne geder
6mriin hader getdiyi” [20, 5.170] bu diinyada kef gokmek, her anin
seadetinden istifade etmek lazimdir:
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Omriin elden gedir, israta can at,

Bu diinyanm: [nemetlerini] qaret et, [6miir] abadi deyildir.
Eys-igrot elde etmisensa, onu alden buraxma.

Qoy nemeta lageydlik, senin ehtirasina mane olmasin [20, 5.170).

Bu misralardaki heyata ehtirash gagins, “kecici” diinyamn insan-
l'a_ra bexs etdiyi nematlorden maksimum faydalanmaq arzusu Ser-
gin boyiik dithalarindan olan Omer Xeyyamin nikbin folsofosini
xatirladir. $ihabaddin Siihreverdi de 6z nikbin selafi kimi asketizmi
casaretle redd edir, sufi diinyagériisiiniin mistik torafini qatiyyatle
kesib atirdi. Hem de Azarbaycan miitofokkiri daha da irali gedarak
neinki diinyanin gézalliklerinden vecde galmeyi séyloyirdi, habelo
onun nemetlerini, séziin miisbat menasinda, qarst etmeye sosloyirdi.
Bu ideya ise ham islam zehniyyatine, hem do mistik sufi diin-
yagoriisiine eyni derecade yabangi idi.

Varligin ilkin menbayini isiqda, nurda géron, “isragiyye” toli-
minin en bdyiik niimayandalerinden olan Sihabaddin Siihroverdinin
poeﬁ_k diinyasi da hemin nurlarin isigindan qiivvet almigdir. Onun
poeziyasi, evveller de qeyd edildiyi kimi, agilla hissin sintezindon
yaranmigdi. Bu poeziya bir terofden insanlan xeyirxahliga, mohab-
b_et_ ve nikbinliye seslayir, diger terefden isa insan dmriiniin abadi-
liyini ulduzlar diinyasmda goriir, insan ruhunun 8lmozliyini tesdiq
edirdi. “Insan 6ldiikden sonra onu nalor gézleyecekdir?” — fikri Pla-
tondan baglamig Sekspire qader beserin en nadir dithalanm meggul
etmigdir. Siihreverdi de bu problemi diigiinerken hoyatdan aynilir,
6z “isragiyye” felsefesinin ganadlan iizerinde ulduzlar alomine
ugurdu. Lakin o yere qayidan kimi her ciir felsafeni unudur, hayata
ehtirash vurgunlugu terenniim edirdi. Sithrevardinin tebietinde olan
bu ikilik onun poeziyasinin esas aparici xatti olmugdur. Mahz bunlann
tosiri altinda onun poeziyasi gah qanadlanib goylore ugmus, gah da ana
tebiatin gdzelliklerini seyr etmis, onun nematlorinden qidalanmgdir.

Sithreverdi erabdilli Azerbaycan poeziyasinda xiisusi yer tutur.
Ona gader bu poeziyada real hisslerin terenniimii daha qivvatli idi.
Siihreverdinin geirlerinde ise rasionalist istigamet, folsefi derinlik,
romantik viiset iistiinliik togkil edir. Sithroverdi poeziyas: folsefi imu-
milegdirmanin, eqli mithakimenin gozel niimuneleri kimi diqgati
celb edir. &ger Musa §ehevat erebdilli Azerbaycan poeziyasina icti-
mai movzular getirmigse, Ismayil ibn Yesar onu siyasi ve ideoloji
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vurugmalar meydanina gevirmis, Miimkan Tebrizi ist-{ saneti:_: xalq
heyat: ile bagliligi ideyasmi meydana atmigdir. Hemin poeziyamin
filosofu ise mehz Siihreverdi olmugdur. i

Siihreverdi Serq falsefesi tarixinde miistesna yer tutan bir sex-
siyyetdir. Onun heqigi qiymati 0 zaman verilo biler ki, folsafi aser-
leri derinden aragdinlsin, onun ideyalar alominin distindeki duman
aradan qaldinilsin. Filosofun bag dasina hekk olunmus a@aﬁ;dal_g par—
¢ada Siihroverdiye olan mehebbat, yaradiciliginin shemiyyati gézal
ifade olunmugdur:

Bu qebrin sahibi elo bir inci idi ki,

Allah onu serefle cilalamigd1.

Zaman onun giymetini bilmayib,

Adi bahiqqulag hesab etmigdir [20, 5.169].

BODII NOSR.
EYN 8L-QUZAT

Eyn al-Quzatin hayatina aid bazi geydler. Orta asrlor Azer-
baycan medeniyyatinin agilmamis sehifelerinden birini de XII
esrin evvellerinde yagayib-yaratmug boyilk Azerbaycan adibi ve
filosofu Eyn el-Quzatin yaradicilif tegkil edir. ©rebdilli medeniy-
yotin inkisafinda miistesna xidmatleri olan bu gorkemli sexsiyyet
haqqinda xarici gergsiinashiqda, xiisusen franda miieyyen fikirler
sbylenilse de, hetta onun yaradicihgina megale ve boyiik hecmli
asarlar hesr edilse de, alimin dogma vateninde bu sahede deyerli
tedgiqatlar gox azdir. Halbuki Eyn el-Quzat Azerbaycan badii ve
folsefi fikir tarixinde gox miihiim rol oynamig, miiselman aleminde
miiteraqqi ideyalarin bayragdari olmugdur. Siibha yoxdur ki, haya-
tin1 azad fikirleri yolunda qurban veren bu istedadli miitefekkire
golacekds onlarla tedgigat eseri hesr edilecekdir. Ciinki onun zen~
gin irsi, elmin bir sira sahelerini ehate eden derin mezmunlu esarleri
bir deyil, bir nege monografiya iiglin lazimi material vermek qiid-
retine malikdir. Bu tedgiqat isinde Eyn sl-Quzatin yalmz heyatinin
bezi miibahiseli cehetlori baresinde melumat verilecek ve habelo
movzu ile elagedar onun bedii nesri arasdirilacaqdir.
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_ Qeyd edildiyi kimi, xarici serqsiinashiqda Eyn l-Quzat haqqinda
bir sira tadqiqat eserleri yazilmigdir. Bu tedqiqatilarin Eyn al-
Quzatin yaradicilift baresindeki metodoloji ve elmi sehvlari bir yana
dursun; onun heyatina dair verdiklori melumatlarda da xeyli dolagig
fikirler, ziddiyyetli neticeler mévcuddur. Bunlarin bir hissasi men-
belerin ziindeki sehvlerden ireli gelirss, diger gismi miielliflorin
maseleye Gteri yanagmalarindan, zahiri faktlara uymalarindan dogur.
Xiisusan, Eyn el-Quzatin nege yasinda ve hansi soboblore gira
oldiirtilmesi kimi mithiim mesele indiye qader hall edilmamis qalir.

Eyn 8l-Quzatin anadan olmas! tarixi oldugca dumanhdir. Buna
gore de tedqiqaterlar onun tevelliid tarixini Gldiiriildiiyii ilo goro
toyin etmoyi daha iistiin tuturlar. Mesele burasindadir ki, Azorbay-
can miitefokkiri 8limiinden azca evvel yazdign “Sekva l-Qorib
eni-l-avten ile uleme al-buldan” (“Vatenden ayn diismiis qaribin
dlkesindeki alimlere sikayeti”) eserinde otuz ii¢ yas oldugunu xeber
verir [31, s.4]. Eyn al-Quzatin bu melumat: miiasir tedqigatgilar
tigiin o geder etibarh gériinmiisdiir ki, onlar alimin mrii barasinda
heg bir miibahiseye lizum gérmemis, diger faktlara bigana qal-
muglar. Halbuki alimin 6z eserlerinde verdiyi basqa qeydlor otuz iig
yaginda 6ldiiriildiiyiinii siibhe altina salir.

Eyn el-Quzatin 8lim tarixi baresinde menbelerin goxunda
yekdil fikir méveuddur. Imadeddin Isfahani onun 525-ci ciimada
el-axire ayinin 6-da gersenbe gecesi [32, s.4] (6 may 1131-ci il)
oldiirildiiyiinii qeyd edir. Oz melumatlanmi Semaniden gotiiran
Osqalani de Eyn ol-Quzatin liim tarixini 525-ci ilin ciimada al-
axire ayina aid edir [32, s.4]. Ibn al-Fuvatiys gére ise Eyn al-Quzat
hemin ilin cimada sl-axire ayimin 7-de dldiiriilmiigdiir [33, 5.1132].
“Tabaqat es-safiiyye el-kubra” eserinin miiellifi Taceddin Subki
da alimin ciimada el-axire ayinin 7-de garsenbo gecesi tldiiriildii-
yiinii gosterir [34, 5.237]. Sibulskinin sinxronik cadvelinden aydin
olur ki, gersenba giinii ciimada ol-axire aymin 7-ne deyil, 6-na
tesadif edir. Belslikle da, Ibn al-Fuvatinin ve Subkinin bir gader
digqetsizlik etdikleri melum olur. Haci Xelifenin “Kasf ez-zunun”
eserinde de Eyn al-Qutazin 525-ci ilde 6ldiiriildiiyii qeyd olunur
[35, 5.6; 67]. Bize melum olan menbealerden yalmz Rzaquluxan
Hidayet alimin 533-cii ilde (1138-1139) dldirildiiyinii gdsterir
[36, 5.108]. Y.E.Bertels de bu tarixi asas gotirmusdiir [30, s.314].
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Meocd Oli Xorasaniye gore ise Eyn el-Quzat ya 525, yaxud da'533-
cii ilds 6ldiiriilmisdir [37, 5.40]. {

Bger menbelere diqgetle nezer salinsa aydin olar ki, Eyn sl-
Quzat 533-cii ilde 6ldiirile bilmezdi. Qiinki tarixi faktlar bu fikrin
osassiz oldugunu gati sokilde siibut edir. Belo ki, biitin menbaler,
o ciimleden Rzaquluxan Hidayet, daha sonra Y.E Bertels gosterir-
ler ki, Eyn ol-Quzat vezir Derqezininin amri ila éldiirilmigdiir.
Azerbaycan aliminin 6liim tarixinin ve sebeblerinin aydinlagdiril-
masinda vezir Derqozininin miihiim rol oynadigini nezers alarag,
burada.onun baresinde bir geder genis damismag lazim gelir.

Vezir Derqozininin adi baresinde menbelerds miixtelif fikirler
méveuddur. Ibn al-Bsir onu Sbu-1-Qasim Bli ibn sl-Qasim el-
Snsebazi [38, 5.245], imadaddin Isfahani el-Qivam ©bu-l-Qasim
Nasir ibn Oli sl-Dergezini ol-Onsebazi [38,s.160], Revendi
Qivameddin ®bu-1-Qasim Ansibadi, bn sl-Fuvati ©bu-1-Qasim
Dargazini, Xandemir Qivamaddin [40, 5.103], Rzaquluxan Hidayet
Bbu-I-Qasim Dargezini [41, 5.180], Subki ise ©Sbu-l-Qasim
[34, 5.236] kimi qeyd edirlor. Eyn ol-Quzatin miiasir tadgiqatgilan
Ofif Useyran bu veziri Qivam ad-din Nasir ibn ®li ®bu-1-Qasim
Derqgezini, Macd ol-9li Xorasani 8bu-l-Qasim ibn Hesen
Dergezini, Y.E.Bertels ise Qivam ad-Din ©bu-1-Qasim ibn Hessn
Dsrequti [30, 5.314] seklinde gosterirler. Derqezininin adi baresinde
gosterilen miiellifler arasinda fikir aynhginin méveud olmasma bax-
mayaraq, onlarin hamist Eyn el-Quzatm bu vezirin emri ile 6ldiiril-
masi faktini yekdillikle gebul edirler.

517 (1123)-ci ilde Sultan Mahmudun (512-525) (1118-1131)
veziri Sems al-Miilk Osman ibn Nizam sl-Miilk Beyleqan yaxin-
liginda hebs edilib 8ldiirilenden [39, 5.141] sonra ©bu-l-Qasim
Dergezini 518 (1124)-ci ilde [39, 5.142] vezir teyin olunur. fma-
doddin isfahani gésterir ki, 9bu-1-Qasim vezirliye kegdikden sonra
saray daxilinde miixtelif fitneler toretmeys, alimlerin qanmi tok-
maeye baglayir [39, s.144]. Buna gére de Sultan Mahmud onu 512
(1127)-ci ilde vezirlikden gixararaq hebs edir, vezirliye ©bu Nasir
Onugirovan ibn Xalid kegir [39, s.152]). Ibn el-Osir gosterir ki,
Sultan Sencerin tehriki ile Sultan Mahmud Derqezinini hebsden
buraxib 522-ci il meharram ayinin 24-de (29 yanvar 1128) yeniden
oziiniin veziri elan edir. Dergezininin esil terror illeri de ela bu
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vaxtdan baslayir. Sultan Togrul 525-ci ilde §evval ayinda (sentyabr
1131-ci il) xestelenib bliir. “Tovarix Ale Salcuq” aserinin miisllif-
lerinin fikrinea, vezir Derqezini onu zeherleyib 8ldiiriir [39, 5.255].
bn el-asir qeyd edir ki, Sultan Mahmudun 8liimiinden azca avval
Derqezini bir sira dévlet xadimlerini, o ciimleden Ozizaddin Sbu
Nasir ®hmaed ibn Hamid el-Mustavfini (tarixgi Imadeddin
Isfahaninin:emisi) hebs ederak Tikrite génderir [38, 5.255]. Eyn ol-
Quzatin hamisi olan ©zizeddinin [42] hebs edilmasinden azca sonra
Dergezini onun terefdarlarindan da intigam almaq [42] fikrine
diigiir v *‘alim cildine girmis bazi adamlann” [39, 5.151] fitvas ile
Eyn al-Quzat1 da tutdurub Bagdada gonderir, sonra issa Homadana
qaytarib orada dldiirtdiiriir [42].

Xandemir qeyd edir ki, Eyn al-Quzat ders dediyi medresenin dar-
vazas! yaninda dar agacindan asilir [40, 5.10]. 527-ci il sevval ayinda
(avqust 1133-cii il) ise vezir Derqezini yolda olarken &ldiiriiliir [43].
Belelikle; aydin olur ki, Eyn el-Quzat 527-ci ilden gec 6ldiiriilo
bilmazdi.

Eyn el-Quzatin 525-ci ilde dldiiriildiiyiinii geti tesdiq etdikden
sonra onun anadan oldugu ili diizgiin mileyyenloegdirmok ii¢iin ali-
min nece il dmiir siirdilyiinii aydinlagdirmaq lazim gelir. Yuxanda
gosterildiyi kimi, Eyn al-Quzat dliimiinden azca avval yazmis oldugu
“Sakva el-Qerib” aserinds otuz ii¢ yas: oldugunu etiraf edir. Lakin
6z eserlerinde ele mithiim noqgteler vardir ki, bu etirafi siibho altina
almaga lazimi esas verir. Bunlan ayri-ayrihqda qeyd edek.

1. Eyn el-Quzat “Zubdet al-heqaiq™ aserinde gosterir ki, o bu
kitab1 yazarken iyirmi dord yasinda imis [44, s.4]. Sonra alimin
ideya diismenleri bu kitabda ireli siiriilmiis miiddealara qarsi
¢ixaraq onu dinsizlikde téhmetlendirmisler ki, “Sekva al-Qarib™
risalesinde Eyn al-Quzat 6ziinii bu hiicumlardan qorumaga calig-
migdir. Homin risalade alim gdsterir ki, bir sira alimler menim iyirmi
il bundan evvel yazdifim risaloyo & ju yde 2is Lgalace Ul 8585~
lanaraq bezi meselelerde menim yanls mévqe tutdufumu iddia
edirler. Buradan bele bir mentigi natice ¢ur ki, ager miitefakkir
“Zubdet el-haqaiq”i yazarken iyirmi dérd yaginda imigsa, “$okva
ol-Qerib” risalesini bitirerken qirx dord yaginda olmalh imis.

2. Malumdur ki, Eyn ol-Quzat “Zubdat al-haqaiq™ eseri ile
sufilerin cabhesine kegmis, Hziiniin yazdigina gére, bir sira torod-
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diidlerden sonra sufi ideyalarini gebul etmisdir. Eyn el-Quzat aglq
gostorir ki, o, iyirmi bir yasindan iyirmi dord yagina geder sufizmi
Syrenmekla mesgul olmus, onun tebligine ise iyirmi doérd yaginda
“Zubdet ol-heqaiq’’ eserini yazmagla baslamigdir. 521-ciilde tama~
mladif1 farsca “Temhidat” eserinde Eyn el-Quzat qeyd edir ki,
dostlarina ve miiridlerine yazdiglari mektublar bir nege cild tegkil
edir. Homin bu mektublarin birinde biz oxuyurug ki, bumektub“‘on
bes illik teriget yolunun semeresidir”.

Buradan da bele bir natice ¢ixir ki, iyirmi dérd yasinda sufizmi
qobul eden, 6liimiine dérd il qalmis “on beg il teriget yolunda™ car-
pisdigini etiraf eden alim otuz iig yasinda dldiiriile bilmezdi. Sger
biz bu mektubun en geci 521-ci ilde yazildigini gebul etsek, onda
Eyn al-Quzatin en azi qurx ii¢ yasinda 6ldiriildiiytinii tesdiq etme-
liyik ki, bu da birinci tezise tamamile uygundur.

3. Eyn ol-Quzatin diinyagériisinde emele gelen deyisiklik onun
Ohmed Qozali ile Homedandaki goriisiinden sonra aldif1 teessii-
ratla olagedardir. Bu gdriisiin ise hansi ilde bag verdiyini miieyyen-
lagdirmayin Eyn 8]-Quzatin yasini teyin etmekde miihiim ehemiy-
yeti vardir. ©bu-]1-Fattuh ©hmed ibn Mehemmad el-Qezali fbn
Xolligamn verdiyi melumata gore 520-ci ilde (1126) Qezvinde
vofat etmisdir [45, 5.40]. ©bdiirrshman Cami ©hmed el-Qezalinin
517-ci ilde [46, 5.356], Rzaquluxan Hidayet 527-ci ilde [47, 5.37],
Zeynalabdin Sirvani 517-ci ilde [48, s.25] &ldiiriildiiyiinii xeber
versalor do, Ibn Xelliganin gosterdiyi tarix daha diizgiindiir. Demsli,
Eyn ol-Quzatin Bhmed el-Qezali ile goriisii ve mektublagmalari
520-ci ile qoder davam etmigdir. Bu da melumdur ki, Azerbaycan
miitefokkiri ©hmadle ilk defe Hemedanda goriigmiigdiir. Onun ise
Homedana gelme tarixini biz en az1 505-ci ilden avvelki dévrlere
aid etmeliyik. Tbn Xelliqan gésterir ki, ©bu Hamid Qozali 488-ci
ilin zilgade ayinda (noyabr, 1095) “Nizamiyye” medresesinds dars

demekden imtina edir [45, 5.661], qardasi Qezali ise onun yerine
gebul olunur. 498 (1104-1105)-ci ila qader ©hmad Qezali orada
miiellimlik edir [45, s.39]. Onun bu tarixden sonrak: fealiyyeti bare-
sinde bize melum olan menbaler deqiq melumatlar vermesa de,
bozi isarelerdan aydin olur ki, 9hmed Qezali “Nizamiyye™de peda-
qoji igini dayandirdigdan sonra birbasa Qezvine getmigdir. Cami
yazir: “Bir sufi Qozvinden Tusa gelir ve Hiiceatiil Islamn(Sbu
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Hamid el-Qezalinin) yanina gedir. O, qardasi ®hmad barssinde
ondan sorugur” [46, s.356].

Oreb alimi ©bdiirrehman Bedevi Sibt ibn al-Cavziys osasla-
naraq gostorir ki, @bu Hamid a1-Qezali Tusda vefat ederken qardasi
©hmed onun yaninda olmugdur [49, 5.70]. 8bu Hamid Qozalinin
ise' 505 (1111)-ci ilde 6ldiiyli melumdur. Demali, Shmad Qozali
hele 505-ci ilden gabaq Qazvinds ve Tusda olmugdur. Eyn ol-
Quzatn da melumatindan goriiniir ki, miitefokkir ©hmed Qozali ile
iyirmi bir yagindan sonra goriigmiisdiir [44, s.4;7]. Belolikla, molum
olur ki, Azerbaycan alimi seyx ©hmed Qezali ilo 504-cii ilden
avvel gorigmiigdiir. Cox giiman ki, bu goriis ®hmed Qezalinin
Qezvine gedoarken yoliistli Homedana golmasi ile alagedardir ki, bu
da Eyn el-Quzatin iyirmi giin [44, 5.4;7] onun sufizm haqqindak
sohbetlerine qulaq asmasina imkan vermisdir.

4. “Sekva el-Qerib” eserinde miisllifin otuz ii¢ yag: oldugu bara-
sinde verdiyi melumatin 6ziinde do dolasighq vardir. Bunu aydin
tesevviir etmok ligiin hemin parcaya derinden nezer salmaq kifayet
eder. Alim yazdif sserlerinden séhbet agarken belo deyir: “Yaz-
difim eserlerden biri de “Zubdet al-heqaiq™ adlandirdigim kitabdir
ki, o menim axirinc1 aserimdir. O zaman menim iyirmi dord yasim
var idi, taleyin meni bu fitneye diigar etdiyi hazirk: il ise otuz ii¢
yasima ¢atrmgam. Bu homin kamillik [ilidir ki], Allah 6z yiiksak
kelaminda bu barede demigdir: “Ele ki 6z kamal deracasine gatd.
Bu ise insanin qirx yasina ¢atmasina berabardir” [50, 5.7].

Getirilen bu pargada iki mesaela etiraz dogurur:

a) Melumdur ki, Eyn al-Quzat “Zubdat al-haqaiq”den sonra
“Temhidat™ kimi irihecmli eserini yazmigdir. Buna gore de alimin
hemin kitab1 sonuncu aseri hesab etmesi ancaq teacciib dogura biler.

b) Qurandan getirilen parga da otuz ii¢ yagla bir araya sigigmur,
Quranda oxuyuruq: “Ele ki, 6z kamal derocesine ¢atdi, demali, qirx
yasina daxil oldu™ [51, s.15].

Demeali, Qurana gore insan qurx yasina ¢atdigdan sonra haddi-
biiluga ¢atmis olur, kamal sahibi hesab edilir. 9goer Mohemmadin
qirx yagindan sonra peygembarliye baglamasim nozoro alsaq, bu soz-
lerin abes yera deyilmadiyini hiss edarik. Eyn ol-Quzat iso “$okva
al-Qerib” eserini diigmenlerin hagsiz hiicumlanndan Gziinii midafio
etmek magsedile yazmus, islam dinine qars: heg bir foaliyyat gos-
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termediyini, yazdiqlanmin Quranin biitiin miiddealan ile uygun
goldiyini siibut etmeye galismigdir. Bele olan suretde peygembarin
qurx yasla elagelendirdiyi kamillik deracesini! Eyn el-Quzatin otuz
ii¢ yasa endirmesine inanmaq oldugca ¢etindir. Eyn al-Quzat kimi
miitefekkir onun her séziinde gizli mena axtaran qanigen eleyhdar-
larinin aline onu ittiham etmak iigiin yeni bir esas vera bilmezdi.

Bize elo golir ki, biitiin bu getirilen faktlar Eyn el-Quzatin otuz
ii¢ yasinda 6ldiiriilmesi fikrini rodd etmek iiglin lazimi genast verir.
“Sokva ol-Qerib”de gdsterilen tarix ise alimin ya miiridleri, yaxud
da aserin iizinii kogiiren katibler terafinden “redakte” edilmigdir.
Gériiniir, onlar 6z seyxlerinin faciesini derinlegdirmek, onun genc
yaslaninda éldiiriilmesini gostermekle miiasirleri arasinda Eyn el-
Quzata olan hiisn-regbeti daha da artirmaq megsedi ile qurx lgii
otuz iigle avez etmig, bununla da alimin heyatini tedqiq edenler
iigiin bdyiik bir ¢etinlik yaratmislar.

Bize melum olan manbelerden heg biri Eyn el-Quzatin ne yasini,
na do anadan oldugu tarixi gosterir. Yalniz Ibn el-Fuvati [52, 5.1131]
alimin 490-c1 ilde doguldugunu xeber verir ki, bu tarixi de yuxanda
gostorilen sebeblere gire diizgiin hesab etmok olmaz.

Eyn al-Quzat ad1 ile meshur olan 9bu-1-Maeali Abdulla ibn
Mehammed ibn Bli ibn Hasen ibn Sli sl-Miyanaci [53] texminen
482 (1089)-ci ilde [54] Hemedan geherinde [44, s.7] anadan
olmugdur. Onun babasi Sbu-I-Hesen ©li ibn el-Hesen Azerbay-
canin Miyana geherindendir [55]. O, Hemedanin gazisi olmus [55],
471-ci ilin sevval ayinda (aprel 1079) mescidde saher namazi
qilarken 8ldiiriilmiisdiir [56]. Onun &limiinden sonra oglu Sbu
Bokr Mohemmed ibn 9li al-Miyaneci Hemedanin qazisi segilir
[55,5.548). Eyn el-Quzatin atasi hagqinda melumat bununla da
bitir. Semaninin yazdifina gore, 9bu Bekr fazil ve istedadli bir
soxs olmus, zahiren de xog tesir bagislayirdi [55, s.548]. Menbaler
Eyn al-Quzatin usaqliq ve genclik illeri baresinde he¢ bir melumat

! Maraghdir ki, Sealibi Bedi ez-Zaman Hemedaniden' (h.358-398, m.968-1007)

damigarken onun yagini Qurandan gatirdiyimiz hemin parga ile elagelendirerek yazir:

sllh il aluls e W e ayly sl ply Gy

[Ele ki, kamal deracesine gatds, yani qurx yagina daxil oldu, Allah onu gagirds, o

da “bag ilsta, sena qurban olum”, — dedi [vefat etdi]. Bax: Sealibi. Yetimat ed-dahr,
IV, 5.240.
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vermirlor. Lakin alimin 6z eserlorinde onun nece goraitde boyiidii-
ﬁ;t:ul;nu? elmlere yiyelondiyini aydinlasdiran qiymotli xebarlor

Savadli ailede anadan olan Eyn 8l-Quzat usa lixtali
elmlgri Oyrenmeye béyiik heves gﬁQstannisfii?,l 1qs(.1232b?::t:l|'f
h_aqa:q"den melum olur ki, miitefokkir ilk avval kalam elmina dair
k{ta_blan miitalie etmis, lakin onu qane edacek bir matlab hasil etma-
dly}ndgn miixtelif mazhebleri tyrenmeye baglamigdir. Burada da
seligesizlikden ve herc-merclikden basqa bir sey tapmayan ganc
aI_.lm taraddiiq kegirir, dord il miiddetinde Sbu Hamid Qazalinin
k{mblaruu derinden miitalie edir [44, 5.6]. Bundan sonra onun basirot
g0zl yavag-yavas agilmaga baslasa da, “aglin besirati” Jz.11 3 ey
yena dalqapah idi [44, 5.7). Ciinki elmlorin derinliyine cummagq figiin
onun slinde etibarli bir yol géstoren mayak yox idi. Eyn ol-Quzat
b_u veziyyetds bir il do qalmali olur [44, s.7]. Nehayat, sufi teriqa-
tinin bag¢is1 ©hmed Qezalinin Homadana goligi ve “iyirmi giinden
az rqﬁddatda" [44, 5.7] Eyn el-Quzatla sufizme dair sdhbetlori ganc
alimin biitiin tereddiidlerine son qoyur. Belalikla, Eyn al-Quzat
sufi idqya]anm gebul ederek az kegmaden onun an bﬁy}ﬁk nezariy-
yegilerinden ve tebligat¢ilarindan biri olur. “Tomhidat” asarinden
mq]um oh_s.r ki, Eyn al-Quzat hals usaghq illerinde do sufi maclis-
lerina gedir ve guya bezi kerametler gosterirmis [57, 5.250]. Rava-
yots gore, hetta o, oxdan vefat etmis adamlan belo diriltmak iste-
dadna malik imi [57, 5.251]. ©hmed Qezali ilo olan sohbatlor
onun tamamile sufizm cebhesine kegmasinde halledici an olur.

Eyn ol-Quzatin sufizm ideyalan Yaymasi onun miixtelif adam-
lara yazdi cildlerle maktublardan da askar olur. Hamin mektub-
lardan aydin goriiniir ki, Azerbaycan alimi sufizme son dorace sor-
best miinasibat beslemis, 6ziiniin dine zidd fikirlorini sufi ibaralori
altinda gizletmaye ¢alismisdir. Bu tadqiqat isindo Eyn al-Quzatin
felsefi yaradiciligini tehlil etmek, onun diinyagériisiini miieyyon-
lesdirmek megsedi qarstya qoyulmamisdir. Lakin alimin 8ldiiriil-
masi sebebleri ile slagedar olaraq onun folsefi fikirlerinin bazilori
ile tanis olmagq lazim gelir.

Biitiin orta esr menbelari alimin getl olunmasinin baslica sebe-
bini “alim paltan geyinmis” adamlarin bshtan ve vezir Dargozi-
ninin 6zbasmalig ile baglayirlar, imameddin isfahani yazir:
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“Habelo Eyn ol-Quzat sl-Miyaneci boyik imamlm:dan va ovli-
yalardan idi, méciize sahibi idi. Din kitablarinda ve [diger];assirlﬁ-
rinds ©bu Hamid el-Qozalinin davamgist olmusdur. Pomnm
alim paltar: geyinmis cahilleri ona hesed apanirdilar. Vezir (Gtzu-l-
Qasim Dergezini) onlari onun iistiine qaldirmigd. [Hemin cal_ullar]
ona isgence vermek gerarina geldilar. Is o yere catdi ki, vezir onu
Hemedanda edam etdirdi” [140, s.151]. it

Eyn ol-Quzat da “Sekva al-Qerib” eserinde basa 9]{?“1{1[1912[]3—
sinden tez-tez sikayatlenir ve 6ziinil temizo grxarmaq tigiin ona‘lrad
tutulan .fikirleri yeniden izah edir. Slbatte, alimin bu so“zlannld(-?
miioyyen qeder heqiget vardir. Lakin Y.E Bertelsin da gosterdiyi
kimi, Eyn ol-Quzatin éldiirilmesini yalmz vezirin ozbasmgligl,
yaxud onun basa diigiilmemesi ile izah etmek oldugea ¢atindir.
Bertels bele hesab edir ki, Eyn el-Quzatin sufizm cebhesine keg-
masi Homedan foqihlerini hiddetlondirmisdir [30, 5.317]. Ciinki
bela bir savadli adamin feqihlerin diismenleri kimi taninan sufilerle
birlikde garpigmasi onlarin niifuzuna xeyli xslel getirirmis. “Eyn
ol-Quzatin 6ldiirilmasine, Hemadan foqihlerinin diismen cebhe-
sine kecan kecmis silahdaglanindan intigam almalan kimi baxa
bilerik” [30, s.318]. Bizce, Bertels miieyyen geder hagh olsa da,
onunla razilagmaq miimkiin deyildir. Eyn el-Quzat 6z azad ve cesa-
rotli fikirlerinin qurbani olmugdur. O, ne bir sufi kimi hebs edilmis,
na bohtan qurbani olmusg, ne de basa diigiilmezliyin ezabini ¢ekmisdir.
Eyn al-Quzatin éldiiriilmasi sabableri ¢ox ciddi ve derindir. Bunun
iiciin onun hans1 meselelerde giinahlandinildigini ve bu ittihamlann
ne qoadear haql oldugunu miieyyenlesdirmek vacibdir.

Eyn al-Quzat “Sekva al-Qorib”de ona gars1 ireli siiriilen ittiham-
lan asasan ii¢ masele otrafinda birlesdirir:

1. Peygambarliva inam masalasi. Eyn 8]-Quzat iyirmi bir yasinda
iken yazdig1 “Bagiye el-bshs an mena albes” (Allahin elgiler gbn-
dermesi menasini tadqiq etmek arzusu) risalesinda peygembarlik
ve onun elmi esaslari baresinde genis sohbet agrmisdir. “Zubdet al-

heqaiq”’de ise alim hemin risalede buraxdigi esas sehvi bele izah
edir: “Lakin o zaman peygombarliyin heqigiliyine inam yeqinlik
elmine ve siibutlar yolu ile elde edilmis etigadlara asaslanirdi.
Peygomberliyin haqigiliyi baresinde aglinne derk etdiyinin yekunu
iimumi sekilde peygemberin varlig: ii¢iin milayyen bir seyin mév-
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cudlugunun isbatina apanb gixarir, hemin seyin haqiqiliyi ve mahiy-
yetini siibut etmek ii¢iin ise bagqa bir seyin derk edilmesini nezere
almirdi. Bu inam ise peygemborliyin hagqiqiliyini derk eden zévq
ohlinin inamindan xeyli uzaqdir” [44, s.3-4).

Demeli, Eyn el-Quzat peygembaorliyin varlig iigiin getirilon
siibutlar: kifayet hesab etmir, hetta aglin dslillerine belo inanmur.
Ciinki, onun fikrinca, “peygomborlik aghn pillesinden yuxanda™
duran bir pillekenden ibaretdir [44, 5.4]. Alim qetiyyetlo bildirir ki,
bunu tesdiq etmeyenleri peygembaorliys sadiq olmayan adamlar
adlandirmaq lazimdir [44, 5.31]. Onlar rengleri ellerinin toxunmas:
ile tayin eden kor adamlara benzeyirler ki, bu da rengi gozle gir-
mokden xeyli uzaqdir [44, s.31]. Peygamberliyin varligini, onun
mahiyystini yalniz o adamlar duya bilerler ki, onlar agln fovgiinde
duran qiivveni, daha dogrusu, mearhealeni derk edib onun soviyye-
sina yiiksele bilsinler [44, 5.31-32]. Bu marhaloni kego bilmayanler
ise hemin adamlarla xeyli oturub-durdugdan sonra belo bir soadato
nail olar, peygembearliye hagiqi inam qazana bilerler [44, 5.32].

1lk nazerde ele gbriine biler ki, Eyn al-Quzatin bu miiddoala-
rinda resmi islam dinini qorxuya salacaq, onun miihafizokar niima-
yendolorini gozeblendirecek bir sey yoxdur. Lakin éziino qarsi
gevrilmis her hansi kigik bir fikri duymaga ¢ox hessas olan hakim
islam aristokratiyas1 hamin s6zlerin arxasinda gizlenmis tohliikeli
menant hiss etmoys bilmezdi. “Sekva el-Qorib” eserinde Eyn al-
Quzat bu barade ona qars1 ireli siiriilmis ittihami izah edorok yazir:
“Dévriin alimleri mens etiraz ederok deyirdilor ki, hor kim agildan
daha yilksok bir merhalenin varligim iddia edirse, o, peygombor-
liye inam yolunda kiitle qargisinda serhad gokir. Ciinki peygombeor-
liye inam ancaq agilla miimkiindiir” [50, 5.9].

Demali, peygemberliye inam meselesinde Eyn al-Quzatla hom-
roy olmaq genis xalq kiitlesinin zehnine din xadimleri terefinden
asrler boyu agilanmis kor-korane etiqadin laxlamasina, onun asas-
larinin sarsilmasina getirib ¢ixarirdi. Diger terefden ise onun fikir-
lerinin gebul edilmesi foqihlerin niifuz ve mévqeyini zoiflotmoklo
xalqi sufilerin tesiri altina salmaq megsedini giidiirdi. Eyn ol-
Quzatin biitiin foaliyyeti mehz bu meqsedin hoyata kegirilmasine
dogru y6neldilmigdi. Bunu alime qars: ireli siiriilmiis ikinci ittiham
aydin sekilde siibut edir.
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2. Seyx va miirid masalasi. Sufi teliminde miiridin seyxe miina-
sibeti, onlarin arasindaki qarsihigh elageler moselesi aparici halge-
lorden biridir. Sufizme gbre, miirid seyxin iradesine tabe olan, onun
gosteriglerini yerine yetiren, seyxin telimini teblig ed_ar_l $ag”u'fi,
ilahiyyata, ebadiyyste qovusmaq arzusu ile girpinan fodaidir. Miirid
figiin seyx istinad noqtesi, dzinii feda etmek niimunesi, bilik ve
merifot xazinesidir. Eyn al-Quzat ise seyxi peygembar, hatta Allah
derecasine galdirmis, onu miiridin yegans menavi ve cismani hokm-
dan kimi menalandirmigdir. O, “Temhidat” eserinde gﬁstgrir ki_,
seyx thiiridin hayatinda bag veren her kigik hadiseni belo bilmali,
onu miialice edsn hekim olmalidir [57, 5.10-11]. “Kimin seyxi yox-
dursa, onun dini de yoxdur” [57, s.10-11] kimi tehliikeli bir siiar
ireli siiren Eyn ol-Quzatin mektublan ile tanighq siibut edir ki,
onun islam ehkamlarmi kékiinden sarsidan bu ciir fikirleri din xadim~
lori iigiin, iimumiyyetle, islamin esas miiddealar: iigiin oldugca
zororli idi. Miiridlerine yazdigi mektublarinin birinde alim “meyit
onu yuyanin slinde nedirse, sen de seyxin elinds ele olmalisan”
[50, 5.12] — deyerak seyxe tam itaati miirid {igiin esas sort sayird1.
“Tamamile teslim olmaq miiridin en dogru yoludur, qalan mase-
leler ise yol gosteren seyxe gahr” [50, 5.12] miiddeasinn miiellifi
bagqga bir mektubda daha ireli gederok yazir: “Bil ki, sufizmin ira-
desinca miirid 6ziinii seyxe qurban vermalidir. O avval dinini, sonra
ise Gziinii qurban vermelidir. Sen miiridin 6z dinini seyxe qurban
vermasinin menasinin ne oldugunu basa diistirsenmi? Megsed budur
ki, ager seyx miiridden 6z dininin xilafina bir is gormayi teleb etso,
miirid seyxinin emrini yerine yetirmelidir. Glinki miirid dinine zidd

olan her hans bir isde seyxi ile razilasmasa, 6z dininin miiridi olaraq
galir, seyxinin ise yox™ [50, s.13].

Miiride bele miinasibet Eyn ol-Quzati son néqtede hakim islam
dinini dehsete salan agagidaki fikre getirib gixarir. O, son mektub-
larinin birinde yazir:

Gt Bk e o 1de &1 Gasb i o 1ea Ll | geal | sl 350e

(Sufi miiridinin @sas meziyyseti budur ki, Allahin yolunu izle-
mayib seyxinin yolu ile getsin) [50, 5.13].

Toebii ki, insandan Allahin, peygemberin, imamlarin iradesine
tabe olmag teleb eden ruhaniler ve feqihler bu ciir fikirlerin na

134

demek oldugunu, onlarn nece bir tohliike gozlediyini derhal duy-
mqua ¢otinlik ¢ekmezdiler. Eyn al-Quzatin “Sekva al-Qarib"ds
etiraf etdiyi kimi, onlar alime gar: hiicuma kegib onu imamatlik ve
peygemberlik fikrine diismekde tegsirlondirirler [50, s.11- 14].
Dogrudur, miitefokkir 6ziine mexsus bir iisulda bu ittihamdan yaxa
qurtarmaga calisir, eleyhdarlarimi cahil vo paxil adlandinr. Lakin
edalet xatirine demek lazimdir ki, miirtacelor Eyn ol-Quzat: pey-
gomberlik iddiasina diismekde teqgsirlondirerken yanilirdilar.
A.Farbaycan miitefokkiri Allaha, peygembera olan kor-korana
etigad1 qamgilayirdi. Onun hadefi islam dininin asassiz ehkamlarini
mehy etmek, ruhanilerin niifuzunu qirmagq idi. Ona qars: ireli siiriil-
miis hem birinci, hem da ikinci ittiham siibut edir ki, Eyn al-Quzat
sufi seyxini- Allah meqamina qaldirmagqla kiitlolori din xadimlerin-
dan, eloce do dinin ehkamlanndan uzaqlagdirmag, Allah ve peygom-
bar namina beserin qollarina vurulmus zencirleri pargalamag, qumag,
dagitmaq, dini ayriliglara son qoymaq meqsedini giidiirdii. Ciinki
boyiik miitefokkir biitiin dinleri ve mozhableri mahiyyetce eyni bir
zencirin helgaleri hesab edirdi. Farsca yazdigi “Temhidat™ aso-
rinde oxuyuruq: “Ey dost, ager sen Isaya nesarilorin gézii ilo
baxirsansa, demeli, sen mesihisen. Dgor Musaya yohudilarin gozi
ile baxirsansa, demeli, yohudisen. Hatta biitlere mecusilerin gozii
ile baxsan, o zaman sen macusisen. Yetmis iki mazhobin hamisi
Allaha gatirib ¢ixaran yolun miixtelif menzileleridir” [57, 5.285].
Hamin aserin bagga bir yerinde alim geyd edir ki, miixtalif dinloro
sitayis ederek bir-birine reqabat aparan millotler basa diismiirler
ki, onlar eyni dinin yolgusu, eyni millatin saxeloridir [57, 5.339].

3. Hiilul va Allahi tantimagq masalasi. Eyn al-Quzat belo hesab
edirdi ki, Allah heam goxlug, hem de tam demekdir. Qalan na varsa,
vahid ve hissaden ibaretdir. Biitiin mévcudat Allaha nisbaten tamin
miieyyen bir hissasi demakdir, onun goxluguna nisbat ayrica vahid
demekdir [50, s.27]. Eyn el-Quzat bu fikrini belo ifade edorok
yazirdi:

“Heqgigeten Allah goxluq ve tam demekdir. Ondan basqa qalan
ne varsa, tek ve hissadir. Bunun menasi odur ki, biitiin mévcudat
onun (Allahin) béyiikliyii miigabilinde tamin hissesi nisbatindadir,
goxluga nisbaten tekdir. Ciinki biitin moveudat onun giidret deni-
zinden bir damladir... Men bununla “Allah ¢oxlu hisselerden iba-
retdir” demek istememisem” [50, 5.27-28].
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Sonuncu ciimleden goriindiiyii kimi, eleyhdarlart Eyn el-Quzati
Allahi hisselerden ibaret hesab etmekde tegsirlendirirler. Onlarin
fikrince, Allahin tam ve goxluq seklinde tesevviir olunmasi onu
kainat daxilinde eritmek, belelikle de Allahi tebistin 6ziinde axta-
ran hiilul nezeriyyesi terefdarlarina yaxmnlasmaq kimi tehliikali yola
getirib gixanr [50, 5.27-28]. ]

Eyn ol-Quzatin fikrince, Allahi tamimag, onu darkbctma}g mim-
kiin deyildir. Hotta peygemberler bele onu derk ede bilmemisler ve
edo do bilmezler. Bu sahads ham peygemberlar, hem da kiitle eyni
pillods dururlar. “Sekva al-Qerib” risalesinde alim Hemadan fogih-
lorinin bu baredeki etirazlarina isare ederek yazirdi:

“Homin risalede (“Zubdet al-heqaiq” — M.M.) bir de ona etiraz
edirler ki, Allah hem peygemberler, hom de digerleri terefinden
dork oluna bilmez. Dark etmek odur ki, derk eden derk olunani tama-
mile shate etsin. [Bela derk eden] ise yalmz Allah kimi tesevviir
olunmalidir. Demeli, Allahi taniyan ancaq Allahin 6ziidir...”
[50, 5.33-34].

Olbette, Eyn el-Quzatin bu sézlerinde ruhani alemini dehsete
salan ele bir agiq fikir 6ziinii biiruze vermir, Lakin sufiliyi “elmlerin
on yiikseyi ve en derini” [50, s.31] adlandiran filosofun ortodoksal
islami gezeblendirmek iigiin asagidak: sozleri kifayet edir:

“Bu diinyanin qadim yaradicisinin viicudu hagqindaki elm hegi~
qet ohli iigiin (yeni sufiler — M.M.) miiskiil deyildir. Oksine, bu,
onlarn yaninda giinagden de aydindir” [50, s.34].

Beloliklo, Eyn al-Quzat yene de sufileri peygemberlera gars:
qoyur, Allah derk etmeyin sufiler iigiin heg bir gatinlik téretme-
diyini soyleyir. Halbuki peygembaerler bu meseleda kiitle ile eyni
pillede dayanirlar.

Hemadan fagihlerinin ittihamina gére Eyn l-Quzatin rububiy-
yet iglerine qanigmast, peygemberle Allah arasindaki miinasibetlere
miidaxile etmesi, sufilori hamidan yiiksek tutmas: onun kafirliyi
figiin kifayetdir. Dogrudan da, islam alemi hiilul ve rububiyyet
mesalesinda oldugca miirtece mévge tutmusdu. Bunu aydin tesev-
viir etmak iigiin Eyn el-Quzatin bu s6zlerine miiraciet etmek pis

olmazdi. Hiilul tecriibesini agmagn, rububiyyetin sirrini bayan
etmayin ne geder gorxulu oldugunu béyiik alim hele Glimiinden
dord il evvel miiasirlerine gatdiraraq yazirdi: “Byvah! Heg bir s6z
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deye _bilmil:am. Meger gbrmiirsenmi, seriot rububiyyat ve hiilul
baresmde h:ﬂr k_a]{n‘a bele pigildayanlara diigmen kesilmisdir? Seriat
rububiyystin sirrini aganlarin qanini derhal axitmigdir” [57, 5.230].

Biitlin bu verilen izahatlardan aydin olur ki, Eyn al-Quzatin
yaradicih@inin esas zerbe hedafi hakim ideologiya, onun miiha-
fizokar baxiglar, donuq ehkamlan, miistabid siyasi-herbi dayag
olmugdur. Serist ise heg bir vasitaden gekinmeyarsk oleyhdarlarini
amansizhgla susdurmaga galismis, onlar menavi cohotdan mohy
etmoye iqtidar olmadigindan §ziiniin nezeri zeiflik silahini — cis-
mani, fiziki inkvizisiyam heyasizliqla niimayis etdirmisdir. Diinya-
mn her yerinde oldugu kimi, Serqin de en boyiik zokalar hakim
ideologiyalarm iifunatle doldurdugu zilmet diinyasim miitereqqi,
casaretli fikirleri ile igiqlandiraraq 6z canlarim qurban vermislor.
Bu méhtesem qurbanlar seltenstinde dénmez aqidasi, isiqh mas-
leki, insan oflunun leyaqgeti namine miibariz iisyankarhg ugrunda
vehsicesine oldiiriilmiis bdyiik Azerbaycan miitefakkiri Eyn al-
Quzat Miyanelinin abidesi de azemetle ucalir va insanlan hakim
ideologiyalara qars1 qati miibarizeye sesleyir.

Eyn oal-Quzatin badii yaradiethfi. Eyn ol-Quzat dévriiniin
boyiik filosofu olmaqla berabar, hem de gdzel nasir ve istedadh sair
kimi taninmigdir. Gorkemli alim bedii yaradicihga yiiksok giymet
vermis, felsefi eserlerinin diline ve tislubuna xiisusi digqat yetir-
mis, miintezem suratds seirler yazmaqgla maggul olmusdur. “Sekva
al-Qerib” risalesinden aydin olur ki, Eyn al-Quzat on cildden
ibaret “al-Medxal ilo-l-erebiyye ve riyade ulumihe-l-adebiyyo™
(“Orebcaye giris ve onun adebi elmlarina dair gozinti”) adli boyiik
bir kitabin yazilmas ii¢lin hazirhq aparmus, lakin éziiniin dediyi
kimi, “dini vezifeleri yerino yetirmok™ bu kitabi tamamlamaga
imkan vermemigdir [50, s.41). Bundan olave, o, “Nuzhe al-ussaq ve
nahze al-mustaq” (“*Asiqlerin gezintisi ve arzu edonlerin xog tosa-
diifii”) adli min beytden ibaret seirlor mecmuasinin miiellifidir
[50, s.41]. Lakin teessiif ki, sairin hamin eseri halalik elm alomina
melum deyildir.

Eyn el-Quzatin ince zGvqlii sair, sirin lohceli nasir kimi yetig-
mesinds ailevi enenenin de miihiim rolu olmugdur. Masale bura-
sindadir ki, onun babasi ©bu-1-Hasen 9li ibn al-Hasen ibn 9li al-
Miyaneci 6z dévriiniin tamnmus sairlerinden biri olmugdur. Onun
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Mavsana' hesr etdiyi seir gosterir ki, Sbu-1-Hesenin sairlik -iSteda§1
onun alimliyi qader yiiksek giymetlendirilmeye layiqdir. Mavsan-
dan behs edon orta esr miiellifleri bu kigik seir par¢asini mamnu-
niyyetle 6z melumatlarina daxil etmisler. !

Dger giilli-gigokli gozal bir baj xatirlansa,

Tez ol, Mavsan vadisine gel.

Elo bir guge taparsan ki, biitiin gemleri dagidir,

Ele bir eylence [taparsan] ki, her bir isden uzaqglagarsan;

Her ciir ceyranla zengin olan ele bir gemanlik ki,

Zenginliyi onun gozelliyine delalet edir.

inca giilseni, suyunun siniltisi,

Udun i dilinden [siminden], vadinin en gézel gusesinden daha
teravetlidir.

Meyveler iistiinda biilbiilin negme demasi,

[meyvelere] eqiq ve mirvari gérkemi verir [58].

Malumdur ki, Eyn el-Quzatin atas: 8bu Bekr Mehemmad ibn
Bli ol-Miyanaci de Hemadanin qazisi olmagla beraber, fazil ve iste-
dadli bir sexsiyyet kimi taninmigdir. Bele bir ailede anadan olan Eyn
ol-Quzatin adebi elmlere maraq gostermesi, genc yaslarindan seir-
lor yazmaqla masgul olmasi tebii idi.

Eyn el-Quzatin eserleri folsafi fikrin derinliyi cehetden yiiksek
saviyyede yazildig1 kimi, badii nesrin de en milkkemmel niimuna-
leridir. Onun iislubu ifade terzinin genisliyi, fikrin miixtelif boyalarla
tasviri, badii ifads vasitelerinin biitiin inceliklerinden bacariqgla isti-
fade edilmasi baximindan ferglenir. Eyn al-Quzat aserlerini yazar-
ken sanki sairlik istedadimin viisetini niimayis etdirmek istemigdir.
Sanki o, miiselman ehkamlannin esaslarim sarsidan derin mezmunlu
folsafi miiddealarina poetik ilhamin méhtesem qanadu ile yeni giic
ve giivvet vermis, onu daha da menalandirmigdir. @xucularla sgh-
bat formasinda yazilan bu eserlerde sdziin esil menasinda poetik
gelbin ince girpintilan hiss olunur. Y.E.Bertels alimin “Temhidat”
aserinden behs ederken hagh olaraq yazirdi: “Bu evvelden axira

T Yaqut gosterir ki, Mavsan Homadan yaxinliginda, Srvend daginin eteklerinde
yerlason menzereli, fireyeyatan yerlordan biridir (bax: Mucem el-buldan; Tehran
capi, IV cild, 5.403). Mavsani Azerbaycana daxil eden 9bu-1-Fidaya gbre Mavsan
goxlu agaci ve sulan ile maghurdur.
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gader oxucu ile intim sShbet seklinds verilen ve ilk baxisdan tam
sarbestlik tesiri buraxan gergin patetik deklamasiyadir. Lakin dorin
tohlilden sonra bele genaste gelmek olar ki, her bir fosil fikrin
biitiin gedisi ilo az ve ya gox derscede baglanan ayrica merkozi
mdvzudan ibaretdir” [30, 5.315]. Eyn al-Quzatin folsofi asarlorin-
deki yiiksek bediiliyi, seirlorindeki derin lirizmi orta esr miiollifleri
de xiisusi geyd edirler. Semani onu “istedadli sair”, “ince seirlor
miellifi”, “xos kelamli filosof” kimi xarakterize edir [59, 5.236].
Ibn el-Fuvati gésterir ki, edib ve feqih olan Eyn ol-Quzat “Fezilot
vo: zoka niimunesi” idi. Alimin eyni zamanda belagetli bir sair
oldugunu Yaqut el-Hemavi xiisusi qeyd edir. Lakin Eyn al-Quzatin
bir gox eserleri badii cehetden ne qeder yiiksek seviyyade yazilsa
da, onlar birinci névbede miisllifin derin folsefi zekasim niimayis
etdirir. Bu eserlorde meydana gixan pafoslu miiraciet, sanatkarhq
texnikasi, rengareng badii ifade vasiteleri ancaq bir magsade —
alimlik falsefi fikirlorinin oxuculara daha aydin ¢atdirilmasi,
onlarn zehnine hakim kesilmesi meqsedina xidmat edir. Sufizm
perdesi altinda 6z miiteraqqi ideyalarim yaymaga ¢alisan Eyn ol-
Quzat yaxs1 basa diisiirdii ki, quru, cansiz ciimlelarlo, standart
iislubla, akademik ifade terzi ile verilen felsefi fikirlor no geder
derin olsalar da, genis oxucu kiitlesini 6ziine celb eds bilmez. O,
oxucunun yalmz zehnine deyil, hem de iireyine niifuz etmokla onun
menavi alemine daxil olmaq isteyirdi. Diger terafden, alimin fal-
sefi eserleri ganadli ilhamin, sirin somimiyyatin, derin inamin mah-
sulu idi. Hele vaxti ile boyiik Aristotel gosterirdi ki, har hansi bir
senetkar yaratdif eserin daxili mentiqi ile nafes almasa, yazdig-
lanindan 6zii miiteessir olmasa, hayacanlanmasa, basqasina da tesir
ede bilmez [60, s.1455a]. Bu menada Eyn al-Quzat yaradicihgina
nezer salsaq, aydin gorerik ki, onun her ciimlasi narahat beynin,
cirpinan iirayin herareti ile yogrulmugdur. Dahi Nizami kimi “ciyo-
rinin qanini s6ze qarigdiran, ciyerinin suyundan alov yaradan”
[61, 5.5], “oxuculann iireyine yatsin deye her hadiseni iireyinde
yagadan” [62, 5.59] Eyn el-Quzatin felsefi fikirlerine bedii nesrden
bezek vurmasinin sirlerinin asas qaynaqlan mehz bunlardan dogur-
du. Lakin onun bir eseri do vardir ki, onun sirf badii nesrin orta
asrler miiselman medeniyyseti iigiin hegigeten nadir incisi oldugunu
heg ciir inkar etmek olmaz. Imadeddin Isfahaninin tebirince, “biitiin
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tesvir vasitelorini 6ziinde toplayan” [50, s.4] bu eser baresinde
Taceddin Subki yazir: “Daslara oxunsa, riggetinden par¢a-par¢a
olar” [59, 5.237]. Bu, “Sekva al-Qerib” risalesidir.

Eyn ol-Quzatin heyatindan danigarken gstermisdir ki, alim
Smriiniin sonlarinda bir sira fogihlerin tekidi ils vezir Derqezini
terefinden hebs edilib Bagdada gonderilir. Bagdad hebsxanasinda
olarken, o, giinahsiz oldugunu, bhtana diisdiiyiinii siibut etmek
mogsadi ilo “Sekva al-Qarib en el-avtan ile ulame' el-buldan™
(“Veteninden ayn diigmiisiin diinya alimlerina sikayeti’’) adh mes-
hur risalesini yazir. Derhal geyd etmek lazimdir ki, “Sekva el-
Qorib”e gader erebdilli badii nesr bele bir orijinal eser tanimirdt.

Burada neler yoxdur? Veton sevgisinden dogan yanigh feryad,
hezin sikayet, basa diisiilmemeasinden ireli gelen heyret, algaghga
qars1 yandirici gezeb, eleyhdarlarinin ittihamlarini alt-iist eden derin
mentiqi mithakimeler, layaqat ve menliyin tapdanmasina qar sert
etiraz, alim paltar1 geymis “din miicahidlerinin” eybacer sifetlerine
yagdinlan sillaler, en nehayst, dévriin yaramazligina qarg1 iisyan ve
nifret... Burada falsefe hiiquqla birlesir, seir publisistika ile vehdat
teskil edir, obrazl tefokkiir hezin lirizmin igerisinde eriyir, sair
filosofa gevrilir, filosof da 6z novbasinde yerini ittthamgi-proku-
rora verir. Risaleni lirik ricetls, hezin ahangle, sikayetli, gemli bir
dille baglayan miiallif yavag-yavas oxucusunu mohtesem falsefi ve
dini savaslar meydanina apanr, onu riyakarhiqla hegigetin, elmle
mévhumatin, zeka ile ciiriik etiqadin, sayiq felsafi tefekkiirle pas
atmus diisiincalerin ¢arpigdifn qanl sehnelerle tanis edir, isigla ziil-
motin iiz-iize gelmasini, toqqusmasini ve miibarizasini gozleri qar-
sisinda canlandinr. Sikayet, &ziiniimiidafie ve ittiham-risalenin
siijetinin esas healgeleri bunlardan ibaretdir. Hemin helgelere ayri-
ayniliqda nezer salaq.

Eyn ol-Quzat 6z risalesini vetene olan derin sevgisinin tesviri
ile baglayir. Sert tale giinahsiz bir qeribi Bagdad hebsxanasina atmus,
onu dogma seherden, dostlarindan aym salmigdir. Onun kegirdiyi

daxili heyacani tesevviir etmek ligiin risalenin evveline nezer salaq:

“Bu veteninden [ayrilmis], taleyin miisibet ve folaketlerine diicar
olmus, géz qapaqlanni yuxusuzluq izleyen, sinesi heyecandan ayrl-

mayan, uzun-uzadi aglayan, ah-nale, feryad ve narahatliq gelbini
biiriiyerek kederini daha da artiran, iireyinin dérd yaninda iztirablar
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parlayan, ezabdan gelbinin on gizli tellori gerilen, dostlarini ve yol-
daﬂa{u?l heraretle isteyen, ayrliq odunun yandirdig bir {ireyin
sa}]nbmm, kegen giinlere 6z izlorini buraxan isgence alovunun kok-
siinde yan@@, ulduzlara iz tutaraq goz yaglariyla onlarla gizli soh-
bet eden bir geribin alimlere ve meshur fozilet sahiblerine gondar-
diyi bir ogerkdir:

Habsxanami, qandalmu, [dostlara dogru] can atmaqmu, qeribgilikmi;
Yardan uzaghqmi? Bunlann hamisy, dogrudan da, béyiik [derddir] [50, s.1].

Bagdad habsxanasinda iireyi veten esqi ile girpinan sair qalbli
filosof biitlin bu aziyyetlera tok-tenha qatlagmalidr. Ciinki derdini
danigacagq bir dost, taleyin folakatlerinden sikayet edarken onu din-
leyscek bir gardas, uzun gecelorin yuxusuzlugunda onun miisiba-
tine serik ola, bilecek bir hamdord yoxdur. “Regbat boslomediyi
a{iamlann bol oldugu bir diyarda bir nefer de dost tapmayan” qeri-
bin iireyi suxilir, Homedani, Srvend dagini' xatirladigea sabri tike-
nir, xeyalin ganadlaninda bir daha Mavsanin gézelliyini seyre dalr:

“Sanki meni Iraq karvam ile Hemedana apararaq Mavsan
yolunda ¢adir salirlar. Dereler va topeler yasilliga biiriinmiis, bahar
[Mavsana] ele bir don geyindirmigdir ki, [biitiin] seharler ona gibte
edirler. Giiller [strafa] miisk qoxusu yayir, caylarinda bulaq sular
qaynagir. [Seyahetgiler] zerif bir gomenlikds diisiib yarpaqara biiriin-
miis agaclarin kélgesinde dincelir, gdyarginler kimi ¢irpinaraq, kek-
lik tek oxuyaraq bu beyti tez-tez tokrar edirler:

Ey Hemadan, seni bir dlkenin yagis dirgaltdi,
Ey Mavsan, seni ise bir vadinin dameis: sulayir [50, s.4].

Xoyalinda yaratdigy bele bir poetik 16vhenin éniinde dayanan
Bagdad mehbusu dostlarim yeniden gérmak, onlarla kegmis giinlori
yad etmek ti¢lin ¢irpinir, “veten sevgisi imandandir; gizli deyildir ki,
vetene mehebbat insanin fitratile qaynayib-ganismahdir™ [50, 5.5]
deyerok qiirbatin azabindan, hebsxananin miisibatinden, kederin son-
suzlugundan sikayetlenir:

"'Yaqut gdsterir ki, ©rvend dag Homadamin on sofali yerlarindon biridir. Sairlor
bu dagia goxlu seir hasr etmisler (bax: Yagut. Mucom al-buldan. 1, 5.225-226).
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Bger menim badenim ve fireyim demirden olsaydi;

Onun berkliyinden demirin 6zii bele eriyerdi.

Bger garga bele menim gemimle maraqlansa,

Ve menim fikirlesdiyimi fikirlegse, qarganin da [tiikleri] agarard: [S0, 5.6].

Eyn ol-Quzatin kegirdiyi daxili bohran, biitiin varhgmna hakim
kesilon gem-gqiisse bazen ona her seyi unutdurur, taleyin doziilmez
zerbeleri altinda “diismenlere dost nezeri ile baxmaq” [50, 5.6] kimi
narahat psixoloji tebeddiilatlara, ruhi heyecanlara meruz qalir. “Dag-
lar bela bir isgencenin qarsisinda parga-parga olardi” [50, s.6] —
deyen alim risalenin lirik ricetine yekun vurur, belelikle de poetik
tosvir 6z yerini soyuq miihakimslere, mentiqi dalillere verir. Meh-
busun daxilinde vaten, dost, dogma yerlere derin mehebbstden dogan
tolatiim, intim hissler, badbin ehval-ruhiyye onun poetik ilhamin
herekete getirirdise, schbet eleyhdarlann ittthamlann redd etmeak
megamina ¢atdiqda felsefi tefokkiir on cergeye kegir, lirik bas-
langicdak: herareti obrazl tefekkiir evez edir. Belelikle de, risale-
nin ikinci, esas hissasi baslanir.

Miiallif bu hisseds 6z fikirlerinin izahina son derece sakit bir
torzde baslayir. Lakin bu sakitliyin 6ziinde, eleyhdarlara garsi veri-
len cavablarda, getirilen delillerde miiasirlerinin bir ¢oxundan gat-
qat yiiksekde duran boyiik bir sexsiyystin daxilinden sizib gelarek
ince kinaye seklinde meydana ¢ixan ortiilii gezabi, bezi hallarda ise
tosadiifen dogan nifreti gormemek miimkiin deyildir: “Dévriin bir
qrup alimi, Allah onlan xogbext elesin, cennate dogru [evlerin en
yaxgisina] yollarim asanlagdirsin, tireklerinden kin-kiidureti silsin,
onlarn kamall olmalanna imkan yaratsin, iyirmi il bundan evvel yaz-
mis oldugum bir risaleden gétiiriilmiis sézlere esasen meni itttham
edirler” [50, 5.7].

Ilk nozerde xeyir-dua tesiri buraxan bu pargaya diggetle nezer
saldigda aydin nezere ¢arpir ki, Eyn al-Quzat 6z sleyhdarlarini eyni
zamanda kin-kiiduret shli olmaqda, kamal ve fozilote ¢atmamaqda
tegsirlendirir. Bu naqisliyin neticesidir ki, “dévriin bir grup alimi”
qoyulmus mesalelerin mahiyystini baga diismemis, yaxud baga
diismek istememis, “Bagdad mehbusunu” onun eserinden gétiir-
diikleri ayni-ayn sozler asasinda dinsizlik ve kafirlikde teqsirlen-
dirmigler. Lakin “insan 6z dilinin arxasinda gizlenmisdir, reqible~
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rinin yox” [50, 5.10] daas &lud a3y ol cas e, ¢ 1yl
deyen Eyn ol-Quzatin fikrince, “predmetin gercekul’;;‘ba;;:ad‘:r
[onu] etirafetms ise bagqa™ ;. i 1,2e¥ 1 3u L 3 e i
“her §eye irad tutaraq Gciigen diigmen” [50,5.10] baga dii$r;19k
istemir ki, “Zubdet al-heqaiq”de ireli siiriilon fikirlerin, ona irad
tutulan ifadelerin hamisi “islamin dayagi” ©bu Hamid Qezalinin
kitablarinda  méveuddur [50, 5.9- 10]. Demoli, buradan bels bir
mentiqi netice ¢ixir ki, Eyn el-Quzatin sleyhdarlari onun fikirlorini
ya gerozle izah edir, yaxud Qoezali ds kafirlik ve dinsizlikda ittiham
olunmalidir.

“§ekva al-Qerib” risalesinin ssas hissesi bu ruhda yazilmisdr,
Eyn al-Quzatin bacarigla istifade etdiyi adebi priyomlar, gasdiric:
montiqi miihakimeler ele bir dolasiqliq yaradir ki, risaloni oxuyan
her kes onun sleyhdarlarinin dogrudan da savadsiz, naqis, tacriiba-
siz avamlardan ibaret oldugu genastine gelir. Lakin Eyn ol-Quzatin
heyati bahsinden aydindir ki, alimin bir sira miiddealan islam dini
eleyhina gevrilmisdir. Onu ittiham eden fagihler de, esasen hamin
miiddealardan ¢ixis edirdiler. Filosofun béyiikliiyii orasindadir ki,
yazdiglanna miixtelif noqteyi-nezarlerden haqq qazandirmaga galis-
mi§ ve bir gox hallarda buna nail ola bilmisdir. Bunun bir sebebini
Eyn el-Quzatin ¢oxlu elm sahesindeki derin biliyi ilo izah etmok
lazimdirsa, diger cehetini onun yazi texnikasinda, badii nesrin ince-
liklerini duymaq ve meharatle tetbiq etmok bacariginda axtarmagq
lazimdir. Eyni zamanda alimin bedii ve folsefi eserlere tenqidi
yanasmaq xiisusiyyati, nesr adebiyyat: sahesindoki orijinal nozeri
miilahizeleri de onun 6ziine berast qazandirmas igine miisbot tosi-
rini. géstermisdir. Bizim megsedimiz Eyn ol-Quzatin badii yara-
diciliq' sahesindeki fealiyyatini tedqiq etmek oldugundan onun
eleyhdarlarina qars: yéneltdiyi falsefi arqumentlori bir kenara atib,
hans1 bedii iisullarla miidafie olundugunu genis izah edok.

Eyn el-Quzata gre, her hansi bir eserin qayesi haqqinda fikir
yiiriiderken ayri-ayr pargalara deyil, onun iimumi istigametine osas-
lanmagq lazimdur. Ister folsefi, istarse de adebi eser imumi fondan
ayrilmis sézlerin iizerinde viicuda gelmir. Her sz, her kelme, her
ifade miiellifin asiladig fikrin daxili mentiqi ile elagelondirilir.
Buna gore de onlara fikirden ve ciimleden ayriliqda mena vermok,
esas ideyadan qopanlmis sekilde izah etmek gox bdyiik dolasiqhq
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toreds biler. Htta bir ifadeye daxil olan sozleri bele bir—birinc]ar{
ayirsalar, onda tamam bagqa mezmun alinmalidir, Azarbaycan a.li:'[[l.l
bu fikrini siibut etmek iigiin Qurana bele miiraciet etmakden gekin-
meyerek yazir: “Allahin kelaminda (Quranda — M.M.) ve peyg_am-
berin kelaminda (hedislerde — M.M.) Allahin sifetleri h_arfam_nd_a
sopelenmis gokilde ele sézler vardir ki, kiifr ohlinin etdiyi kimi,
onlar bir yere toplansa ve birdefoye deyilse, stzaltt [gle:ialanx{],
eyham ve macazlarin bdyiik tesiri olard1. Yox, eger her bir s6z layiq
oldugu yerinde, aid oldugu ifadenin terkibinds d_eyilse, qulaglar
soklenmez, insan tebisti qiciqlanmaz. Allah bara_smda [_Qurgnda]
yiikselme, enms, gazab, raziliq, sevgi, §6vq, sevine, gﬁlﬂs,‘m‘frat,
tereddiid, habele surat, iiz, gbz, ol, barmaq, esitma, gérma kimi ele
sozler deyilmigdir ki, onlan her ciire yozmagq, her bir gekilde ehti-
mal etmek [miimkiindiir]” [50, 5.36].

Séziin metnden kenar izah edilmesi, komponentlerinden ayn
basa diigiilmesi kimi hallar el bir veziyyete getirib ¢ixarar ki, ateist
Qurandan getirdiyi ifadelerle her hansi bir din xadimini gixilmaz
faktlar garsisinda qoyar. Eyn el-Quzat qerozkar opponentlerinin
diggatini bu fakta yénelderek yazirdi: “Daha sonra Qurandan ve
hedislerden gotiiriilmiis bu miicerred sézleri bir ateist toplayir ve
din baggisinin reyini dyrenmek iigiin sorusur: “Peygemberlik iddia
eden ve “Allah acir, xestelenir, gezeblenir, sevinir, giiliir, sevir, qis-
qanir, xalgdan bore alir, sadeqe gétiiriir, yuxaridan agagi enir, sifeti
insan suretindendir, onun iizii, qulag, gozi, eli ve barmag vardir”
sbyleyen soxs barasinde ne deye bilersen?” [50, 5.38]

Siibhesiz ki, din baggis1 [imam)] ateistin bu delilleri garsisinda
oziini itirecakdir. Ax1 o bilmir ki, ateist hemin sozleri imumi mez-
mundan xaricds, metnden kenar izah etmigdir [50, 5.38]. Yalmz nes-
rin ganun-qaydalanindan xebersiz olan bir sexs bele hereket ede biler:

“Bu sdzlerin bir vereqde toplanmasi ve onlarin bimefese deyil-
masi ile, ola bilsin ki, milyon sézden de artiq olan kelmeler daxi-
lindeki zikri arasinda fergi derk etmeyen sexs savaddan ne geder
de uzaqdir” [50, s.39].

Eyn oal-Quzatin yuxarida getirdiyi biitiin bu dalil, siibut ve misal-
lar geti sekilde bele bir fikri esaslandirir ki, her hansi eserde ayn-
ayr1 sozlerin menasi o zaman diizgtin anlagila biler ki, onlara metn
daxilinde dagidig vezifeler baximindan yanasilsin. So6ziin mecazi
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ve miisteqim menalarinin goxlugu, onun ifade rengarengliyi ayriligda
gotiiriildiikde miicerredlesdiyi halda, kelmelsr axinina qosuldugda
y_eni toravet kesb ederak miixtalif qol-budaglar atir, biillurlagr, fik-
rin qanadlarinda yeni-yeni iifiiglere qovusur. Eyni zamanda, her
s6z ayriligda metn xaricinde eyham ve siibheya sabab ola bilecek
menalar verirse, sozler karvaninda, kelmolor ve ifadsler arasinda
onun dagidif1 mena degiqlesir ve konkretlosir. Eyn al-Quzat Homo-
dan fegihlerine bu sade hegigeti bir daha xatirlatmaga mocbur olaraq
yazirdi: “Oger Quranda ve hadislerde gotirilmis [sézler] doyis-
dirilmeden ve gevrilmaden, bir yers cemlonmaden ve bir-birinden
ayrilmadan, artinlmadan ve askiltmeden, 6ziinden avvelki ve son-
raki sozlerden tecrid edilmeden, birlesmelarden xaric edilmadan
deyilse, eyhamlar aradan gixar, dolasiqhq zeiflayer” [50, $.38-39].

Belslikle, Bagdad mehbusu Hemodandak: sleyhdarlarinin itti-
hamlannin esassizlifini bununla elagelondirir ki, ona edilon hiicum-
lar onun eserlerinin daxili mentiqine deyil, metndenkenar izah edil-
mis bezi ifadslere istinad etdiyinden heg bir effektiv shamiyyato
malik deyildir. Eyn el-Quzatin qarezkar opponentlorine qars: ireli
sirdiiyil edebi miidafie vasitelerinden biri mohz bundan ibaratdir.

“Sekva al-Qerib” risalesinin miiallifi diismenlerin hiicumlarin
dof ederek ikinci maragh bir tezise miiraciot edir. Bu da terminlor
meselesidir.

Eyn ol-Quzat gox dogru olaraq gésterir ki, hor bir elmin ziino-
mexsus ifadsleri, terminleri vardir. Hemin istilahlarin ifada etdiyi
menalar aid oldugu elm sahesine miivafiq olaraq miixtelif moz-
muna malikdirler. Onlar islendiklori elm sahelerinde avvalki ligovi
menastni itirerek konkret elm daxilinde konkret mazmun kesb edir-
ler. Bu istilahlar 0 zaman aydin baga diisiile biler ki, onlara ayrica
bir s6z vahidi, yaxud sbz birlesmesi kimi deyil, miiayyon bir fikri
oOziinemexsus gokilde lakonikcesine ifade eden konkret mofhum
kimi yanasilsin. Bu da o zaman miimkiindiir ki, oxucu homin termi-
nin islendiyi elm sahesine derinden beled olsun: “Alimler iigiin
gizlin deyildir ki, her qrupun 6z aralarinda razilagdiglar istilahlan
vardir. Her hans1 grupun istilahlarini ise yalmz hemin yolun yolgu-
lar1 baga diigiirler” [50, s.15].

Eyn el-Quzatin fikrince, onun eserlerine irad tutan Hemadan
faqihleri bu meseleni unutduglanindan, yaxud qesden nezerden
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gagirdiglarindan “Zubdat sl-hegaiq”’de gosterilmis bazi istilahlan
diizgiin izah ede bilmemis, onlara ayr mena vermisler. Sufiler ara-
sinda gebul olunmus elo terminler vardir ki, onlarin manalari bag-
qgalan iigiin gizli bir alemdir. Bu yalniz sufizme xas olan cehet deyil~
dir. Eyn al-Quzat yazirdi: “Figh elminin yalmz adim esiden bir
soxs menalanini ancaq bdyiik faqihlerin bildikleri sozleri nece izah
ede biler” [50, s.17].

Eyn ol-Quzat bir ¢ixis yolu gosterir: eger miivafiq elm sahe-
sinde lazimi bilik ve melumatin yoxdursa, ona aid olan terminleri
aydinlagdirmagq li¢iin hemin elmle meaggul olan alime miiracist etme-
lisen. Miyaneli filosof 6z hemadanl sleyhdarlarina meslshet goriir
ki, “Zubdet al-haqaiq”de ifade olunmus fikirleri agmagq tigiin miial-
lifin dziine miiraciet etsinler: “Men bir daha mstlebe gayidib deyi-
rem: har bir alimler destesinin xiisusi istilahlar oldugu kimi, onlarin
menasinin [izahinda] hemin [alimlere] miiraciet edilmelidir. Habelo
sufilerin istilahlarini egiderken onlarin mahiyyetini aydinlagdirmaq
liglin &zlorine miiraciat etmek lazimdir” [50, 5.26].

Olbetta, Eyn ol-Quzatin bu miiddealan iimumi nezeri planda
heg bir etiraz dogura bilmez. Her bir elmin 6ziinemexsus istilahlan
oldugunu ve bu istilahlarin menalarini hemin elm sahesinde seris-
tosi olan sexslerin basa diigdilyiinii inkar etmek miimkiin deyildir.
Lakin miyanali alimin arqumentlarinds siibhe doguran o cehestdir
ki, s6hbet burada konkret aserden gedir. Melum bir heqigetdir ki,
dini ehkamlarin hakim oldugu orta esr seraitinde miiteraqqi fikirli
alimlar 6zlerinin dine zidd baxislanim miixtelif ibarelerle gizlet-
mayo g¢aligmig, on ¢ox ikimenal ifadelerden, eyhamlardan istifade
etmis, din xadimlerinin ellerine tekzibolunmaz deliller vermamek

maqsadile “dar ayaqda” &zlerine g¢ixis yolu goymuslar. Onlarin
bdyiiklilyii orasindadir ki, sbzlerin goxmenahligindan maksimum
deracade faydalanmiglar. Orta esr ruhani inkivizisiyasinin divan
tutdugu azadfikirli miitefekkirlerin demak olar ki, hamisi mehkeme
prosesinde 6zlerine berast qazandirmag iigiin din xadimlerinin deh-
sotli qozebine sebab olan fikirlerini tamamile basqa mezmunda
izah etmeye miivaffeq olmuslar. Bu baximdan Eyn el-Quzatin da
terminlere, ifade ve istilahlara yanagma iisulu istisna tegkil etmir.
O, “Sekva al-Qerib”de eleyhdarlarinin ittihamlarini redd ederak
terminlerin izahina ona gore bu qader béyiik digqet yetirir ki, onlan
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bir nege ciir menalandirmagla ona qars: ireli siiriilmiis tShmatlari
redd ele bilsin. Xiisusen “her hansi bir istilah; izah ederkan onun
miiellifine. miiraciet etmek lazimdir” miiddeasim ireli siirmakla
Bagdad mehbusu Hemadan fogihlerini foal miixalifot cebhesinden
gixanb passiv tamagag1 kiitlesine ¢evirmek ve belelikle do “Zubdet
el-heqaiq”de geldiyi felsafi neticeleri istadiyi sokilde aydinlag-
dirmaq megsadini giidiirdii. Belalikle, Eyn al-Quzat {imumi nezeri
maselelerin arxasinda gizlensrek konkret faktlari miicerrad miid-
dealarn igerisinde eridib yox edirdi.

“Sekva ol-Qerib” risalesinin iigiincii hissesi isa ittthamgilarin
ozlerine qars1 gevrilmiy ittihamname tesiri buraxir. Eyn al-Quzat
eleyhdarlarinin biitiin delillerine cavab verib tokzib etdikden sonra,
son zerbeni endirmek megsedile bels bir mentigi sual ortaya atir:
bir halda ki, Hemedan fogihlerinin tShmetlari ssassiz ve elmidir,
onda “sadiq bir miiselmani” kafirlik ve dinsizlikde ittiham etmek
na ligiin lazim gelmisdir? Miyaneli filosof bunun sebabini bir toraf-
den faqihlerin savadsizhig: ile elaqelendirirss, diger terafden onla-
nn paxilhig, hesedi ile izah edir. Boli, moshur Azarbaycan alimi
Xetib Tebrizinin “Fazilet olan yerde paxiliq da olmalidir” — demaosi
heg de tesadiifi deyildir. Eyn al-Quzat da hemin hesad va paxillig
girkabinin iifunetini 6z lizerinde duymus, bu girkin xostaliyin biitiin
dévrlerde hakim kesildiyini teessiifle etiraf etmisdir: “Mon neco
dvriimiin alimlerinin tShmetlerinden xilas ola bilerdim ki, biitiin
esrlerde bdyiik alimlere paxilliq etmisler” [50, 5.39].

Xisusen Eyn el-Quzat kimi bir miitefokkir hesed ve paxilhgin
daha sert dalgalarina meruz qalirdi. Burada ise teacciiblii bir sey
yoxdur. Slli-altmis yaslarinda bele layigli bir aser yarada bilmeyen
komsavadlar hele genc yaglarindan elm diinyasina gur sasiylo golen
alime. paxilliq etmekden zlerini nece saxlaya bilsinler: “Meno
paxilliq edilmesi teacciiblii deyildir. fyirmi yaslanmda yaratdigim
eserleri alli-altms yaslilar yazmaga nainki gabildirlor, hetta onlan
baga bele diise bilmirler” [50, 5.39].

Onlann paxillig ve teessiibii o derecays gelib gixmisdir ki, onlar
glinahsiz bir miiselmana en ¢irkin sifetler vermekden, onun adina
iyrenc sézler yazmaqdan gekinmirler. Eyn el-Quzat heyrot vo toac-
ciib i¢erisindedir: “Bu dereceys gelib gixan teessiib ne godor sar-
saqdir. Xiisusen alimi bele bir ise sévq eden hesed nece do ¢irkin-

147



S,

dir. O, alim bir yana dursun, bir miiselmani bels, neinki peygem-
berlerin agasina (Mshemmade — M.M.) yalan deyen atogperast've
xristianlarin etigad' etmekden nifretle’ boyun qagirdiglar, -hatm
peygombarliyi kokiinden inkar edan brahman}ann va peygaml_)ar
gondereni de (Allahi — M.M.), peygemberleri de redd eden zin=
diglerin bele inanmadiglan girkin etiqadlara mensub etmekden
utanmayir” [50, s.14]. isib

“Sekva el-Qerib” aserinin miiellifi bohtan ve iftiralara meruz
qalmasinin asas sebabini tebistin ona baxs etdiyi boyiik istedadda
goriirdii. Cahalet diinyas: fozilet sahiblerine ancaq garanhq bexs
ede bilerdi. Buna gére de nagis ve kemsavad feqihlerin meydan sula-
mas, istedadlara divan tutmasi dovriin telebatindan dogan zeruri
ehtiyacin ganunauygun naticesidir. Eyn al-Quzat “d6vriin bir grup
alimine™ iiz tutub yazdig risalesinde bu fikrini siibut eden onlarla
misal gatirir, gani¢en eleyhdarlarinin digqgaetini 6zbaginaliq ve zora-
kiligin hagsiz qurbanlan olan azadfikirli seleflerinin facieli agiba-
tine dogru yoneldarek yazirdi:

Mena hased apanirlar, mense onlan mezemmat etmirem;
Mandan avvel de fozilat sahiblerine hased aparmiglar [50, 5.39].

Eyn al-Quzatin Bagdad hebsxanasindan dévriin alimlerine miira-
cietle yazdif1 risalade ifade olunmug esas fikirler bununla bitir.
Orabdilli badii nesrin an miikemmal niimunslerinden biri olan bu
aserin 6z dovriinde buraxdig eks-sada tarixin uzaq kegmisine gari-
saraq eriyib yox olmusdur. “Sekva el-Qerib”in canli dili, obrazl
miihakimesi, axic1, ravan, oynaq yazi tislubu, orijinal beadii tesvir
vasiteleri balke de Hemadan fogihlerinin daha artiq qezabine sebab
olmus, onun miiellifine garsi hesed, kin ve paxilliq hisslerini
yeniden alovlandirmigdir. Eyn el-Quzatin sufi hemkarlannin da
Bagdaddan génderilmis risaleye ne: ciir yanasdiglan bize melum
deyildir. Lakin bir mesele tamamile aydindir ki, “Sekva el-Qerib”’in
sayesinde miyanaeli filosof sonrak: dovrlerde tam berast qazanmus,
aqide fedaisi, iftira qurbani, fozilet niimunesi kimi hérmetle yad
edilmisdir. Eyni zamanda bu kigik eser Eyn el-Quzatu ittiham eden~
lerin almina sbedi biabir¢iliq damgass, cahillik ve madanliq méhiirii
hakk etmisdir. Stibhesiz ki, risalonin yiiksek bediiliyi, cazibeli sonet-
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karliq siglati, oxucunu heyrote salan cilali islubu bu isde onun elmi
miithakimelarinden heg da az rol oynamamigdir.

“Sekva ol-Qorib” eserinin an shemiyyetli cahotlorinden biri
do/Eyn al-Quzatin zengin poeziya alomindan bir pargam hifz etma-
sindedir. Buradan bdyiik alimin miixtalif illerds yazdig geirlorden
bazi pargalar verilmis, eyni zamanda, onun hobsxanada oldugu giin-
lerde geleme aldig bir sira beytler de buraya slave olunmusdur.
Demali, “Sekva al-Qarib” Eyn al-Quzatin bedii nasrini tadgiq
etmek ligiin esas manbe olmagdan alave, onun seir yaradicih§ bara-
sinde fikir yiiriitmek iigiin do evezsiz moxez shemiyyatini kosb
edir. Hebsxanada yazilmis seirler alimin nosri ile alagedar suretda
“Sekva al-Qerib” risalesine daxil edilib nosrlo ifade olunmus fikir-
lori daha da giivvetlendirmek magsadini giidiir ki, hemin seirlardan
yeri geldikce niimunsler verilmisdir. Risalaye slave olunan diger
seir pargalan ise miitefokkirin evveller yazdig1 qesidalerden gétii-
riilmiig, bir ¢ox hallarda aynica bir gite kimi “Hemadan fagihlarine™
xitaben gelema alinmig mektuba salinmisdur.

Yuxarida gdsterildiyi kimi, Eyn al-Quzat genclik illarinda
nesib janrinda min beytden ibarat “Nuzha al-ussaq ve nohzo al-
mustaq” adl geirler mecmuesini on giin miiddatinde [50, 5.40]
yazib bitirmisdir. Mehemmed peygemberin terifine hosr etdiyi
yetmis beytlik qeside de sairin yeniyetmalik dévriiniin mehsuludur
[50, 5.45]. Miyanali filosofun Allaha, peygembera ve axirat
dinyasina inam baresinda folsefi seir yazmasi fakti da “Sokva al-
Qerib” risalesinden malum olur [50, 5.47-48]. “Tomhidat” asarine
daxil olmus riibailerin bir hissesinin Eyn al-Quzatin 6zii terafinden
yazildiina da giibhe ola bilmez. Demali, alim seirle masgul olmaga
bir eylence, éteri haves kimi baxmamig, miintezem suratda, mrii-
niin sonuna qeder poeziya diinyasinin iifiglerinde qanad ¢almus,
tebistin gdzelliyinden dogan ilhamli hisslorini, hoyatla bagh felsafi
diigiincslerini seir diline gevirmis, sair gelbinin heraratini odlu
setirlera sepmisdir.

Eyn ol-Quzat filosof-sairdir. Eyni zamanda, o, tobiatin gézel-
liyine de bigane qalmamigdir. Onun poeziyasinin ikili xarakter dagi-
masi, burada gah eqli, gah da hissi meyillers iistiinliik verilmosi
mohz sairin heyata olan ikili miinasibetinden dogur. Bu cohotden
Sihabaddin Siihreverdi ilo Eyn ol-Quzat arasinda bir dogmaliq,
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yaxinlq vardir. Onlanin her ikisinin poeziyas: atesli iirokle dﬁsﬁnqn
beynin, hissiyyatla tefekkiiriin, estetik duyumla falsefi derketmenin
aydin tezahiiridir. ) ;

Eyn al-Quzatin on giinliik ilhaminin mehsulu olan agigane nesi-
binden halslik bir nege beyt melumdur. Lakin ele bu beytlore esasen
getiyyetle demek olar ki, Homadan qazisinin seir yazmaq sahe-
sinde ince, lirik zévqil olmagla yanasi, o, seir texnikasimn biitiin
gizli sirlerine do miikemmel yiyelenmisdi. $airin bakir banzat‘—
maleri, selis, revan ve axic1 dili, koniil oxsayan ibare ve ifadeleri,
saf ve semimi hissleri siibut edir ki, Eyn al-Quzat iireyinin en derin
tellorinden siiziiliib galen ve genclik ehtiras: il stislenan daxili ¢ir-
pntilarini tebistin esrarengiz poetik lovheleri ile tamamlayib
torenniim eden nadir ilham sahibi, munis duyumlu zévq ehli idi.
Dan yerinin sdkiilmesini “gece ila giindiiziin vladina” benzeden
sair giines dogarken atrafa sapdiyi siialan “‘siyirme qilinclar, nazik
nizeler” seklinde goriir, seher sefeqini “yalin atlar iistiinde diis-
manlers hiicum eden xeyirxah igidler” zenn edir. Tabiatin bu
fiisunkar aninda dostlan ile birlikde derslerin ve tepeliklerin qoy-
nunda utancaq gdzellerin yanagindan odlu épiisleriyle qizilgiil deren
sair ne qeder de bextiyardir:

[Seher safeqi] sokiildii, dostlarimsa

Xogbaxt va utancaq gozellerin si yuxuya

[Giszeller] yamaclarin ddglerini, vadilerin genis vahalerini sexavatle
zabt etmiglor:

Man [burada] 6z xosbextliyimi tapiram;

[Gézeller] hiirmat ve seraf paltan geyearak

Xog ve firavan yagayigla gece yuxusuna getmisler.

Maen do [burada)] xosbextcesine, bir peri yaninda gecalayir,

Onu qucaglayib dpiirem;

Opiigle yanagdan qizilgiil toplayiram [50, 5.40-41].

< dal 1

Bu kigik seir pargasinda diqgeti celb eden cehst onun biitiin mis-
ralaninin hemgqafiye olmasidir. Srebdilli poeziyada, bir qayda ola-
raq, beytlerin son misralan qesidenin imumi qafiye sistemine tabe
oldugu halda, Eyn el-Quzat cesaratle hemin sxematizmden kenara
¢ixmug, biitiin misralan vahid qafiye gelibine yerlesdirmisdir. Burada
cesarat soziinil ona gore isletmek zeruridir ki, sreb filologlan qafiye
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sistemindaki her hansi ciizi doyisikliys qars1 daim amansiz olmus,

hatta bdyiik bir qesidenin daxilinde dérd misran hamgqafiye edon
béyiik sreb sairi ©bu Temmami mezemmat etmigler. Azarbaycan
alimi Xetib Tobrizi ©bu Temmamin divanina yazdii serhinde areb
filologlarinin hemin iddiasina qars: ¢ixaraq saire haqq-qazandirmig
ve gostermigdir ki, burada poeziyanin teloblorine zidd olan négsan
axtarmaq sadeldvhliikdiir [63, 5.135]. Hem Xatib Tobrizinin bir
nego misram qgafiyelendirdiyine gére ®bu Temmam tengid eden
filologlara etirazi, hem do Eyn al-Quzatin yuxaridak: seir pargasi
bir daha siibut edir ki, sreb poeziyasina xas olan sxematizm vo miiha-
fizekarliq srobdilli Azerbaycan poeziyasi ve adebi fikrine yaddir.
Eyn el-Quzatin basga bir seri de bu fikri sdylemaye asas verir.
Burada ise artiq neinki biitiin misralar qafiyelendirilmis, aksine,
onlar tamamile serbast buraxilmsdir:

Sger menim badenim va galbim demirdan olsaydi,

Onun berkliyinden demirin ézii bela ariyordi:

dger garga bele im qamimle maraq]

Ve monim fikirlesdiyimi fikirlogsa, qarganin da [tiikleri] agarard: [50, 5.6].

Eyn el-Quzatin kigik seir par¢asindaki ikinci qiivvatli cahat
orada orijinal tesvir vasiteleridir. Xiisusen, sairin “Opiisle yanaqdan
qizilgil toplayiram™ misras1 senatkarliq cehotden diggati calb
etmekle baraber, hoyatilik baximindan da xeyli qiivvatlidir. Hor bir
dpiigden sonra gozelin yanagindaki qizartinin qizilgiile benzodil-
masi poetik ilhamin, obrazli tafokkiiriin bakir incisi hesab olunmaga
layiqdir.

“Sokva el-Qerib” risalesinde verilmis diger seirlor iso dini-
folsafi mévzulara hesr olunmugdur. Burada sair o seirlorine lstiin-
lik vermisdir ki, onlar dévriin dini etiqadlan ile seslesmokle bora-
ber, milellifinin Allaha, peygembore ve axiret diinyasma inamini
mdveud dini nezeriyyeler, talimlor baximindan ifade edir. Bununsa
sebabi aydindir. Dinsizlikde, peygemborlik iddia etmokde tagsir-
lendirilen Eyn ol-Quzat &ziinii midafie moqgsodilo yazdigi bir
esore dini ehkamlara zidd, yaxud onlardan ciizi dorocade belo
ferqlenen seirlor daxil ede bilmezdi. Hatta bu seirlorde miyanali
filosof “Zubdet al-haqaiq”de verdiyi vo “Sokva al-Qorib"de chti-
rasla miidafie etdiyi fikirlorin aleyhine getmis, Allaha vo peygom-
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bera inam meselesinde foqihlerin gdsterdiyi yolu iz]t-lymisdir‘ Pey-
gemberlers ve Allaha inami aglin fovqiinde duran ilahi nurtla tesdiq
edon Eyn ol-Quzat “imamun iisullarina” dair yazdi: serinde Av,‘l]ahm
gadimliyine”, “peygomberin en miikgimma! moxlug oldug'u?a artiq
aglin delillerine esasen inandigim etiraf edir. Bu bir daha Slllb“ut echr
ki, Eyn al-Quzat Allaha qovusmaq has;atlle girpinaraq o]umul'-m
arzulayan fanatik sufi deyil, belke de eksina, sufi perdesi altinda &z
azad fikirlerini teblig eden miitefokkir idi. Oger bele olm_asyy(}:, o,
diigmenlerin elinde facieli suretde 6lmeyi bagqa sufiler kimi b‘oyuk
bir xogbextlik sayaraq cesaretle §liimiin agusuna a_t_llardLI Yeri §al-
misken qeyd etmsliyik ki, Y.E.Bertels suﬁzn-!m fimumi tecriiba-
sinden ¢ixis ederek bele bir fikir yiirlidiir ki, Eyn el-Quzat da
&liima can atmis, Hellac kimi getl olunmag hayatinin bashf:a maq-
sodi hesab etmigdir [30, s.313-314]. Blbatte, “Sokva e]—Qenb“_nsa-
lesi Bertelse malum olsaydi, ¢ox ¢etin ki, o, Yu:_:andalg neticeye
golerdi. Eyn al-Quzat heyatin, tebiatin, gdzelliyin atesin vurgur}u
idi. O ne Hellac kimi facieli lim arzularms, ne de Sihabeddin
Siihreverdi tek 6liim meqaminda “men ebadiyyeti géylerin qoy-
nunda Allaha qovusmagimda goriirem” demisdir. “Sekva ei-erbf’
risalesinin baglangicindaki heyata tiikkenmez mehebbot 'hlsSl,
dostlarla, yoldaslarla qovusub Mavsamn safah yerlerinde gs—:sfetle
yagamaq arzusunun, habele risalenin sonuna elave etdiyi s_ennda
Allaha, peygembara, axiret diinyasina inam mesalesinde fogihlerle
razilasmaq meylinin béyiik miitefokkirin yasamaga olan sarsilmaz
hevesini, liime derin nifretini tesdigden bagga ayn bir mena dagi-
digini nece iddia etmak olar? . g

Eyn ol-Quzat Azarbaycamn falsefi, ictimai, siyasi, adebi ﬁk_lr
tarixinde son derece shemiyyetli bir mévge tutur. Onun bir adib
kimi éyrenilmekden daha gox, miiselman $erqinin folsafi flkriqin
intibahina giiclii tesir gosteren boyiik miitefekkir kimi tedqiq edil-
maye ehtiyaci vardir.
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BDBBi—T_eNQTDi FIKIR.
YUSIF TAHIR OGLU XOYLU

Xoylunun hayati. Yusif Tahir 0glu Xoylu XII osrin birinci yari-
sinda yagayib-yaradan Azerbaycan alimlerindendir. Onun yaradi-
cihigimin dyrenilmesi orta esrler Azerbaycan adebiyyatsiinashginin
bir sira masealelerini aydinlasdirmaga komek etdiyi kimi, elmi
fikrimizin o dévrdeki veziyystinin dolgun tadqiq olunmas iigiin de
miieyyen imkanlar agir. Lakin Xoylu hagqinda indiye godar heg bir
tedqiqat apanimamus, onun adebiyyatsiinashgimizin tarixindo tut-
dugu mévqe toyin edilmemisdir. Halbuki Xoylu Xatib Tabriziden
sonra golen, adebi fikrimizin bir sira meselolorini hell edon
gorkemli edebiyyatsiinasdir. Alimin slde olan yegane “Tenvir”
eseri ile tamishq gésterir ki, o, herterofli melumata malik olmusg,
adebiyyatsiinashq, faelsefo ve ilahiyyatdan basqa riyaziyyat, astro-
nomiya, psixologiya, hendese kimi elmleri do dorinden Oyran-
migdir. Bu baximdan onun yaradicihginin Syrenilmasi, miixtelif
elmlore dair fikirlerinin agkara ¢ixarilmas! xiisusi ahamiyyat kesb
edir. Ciinki her bir xalqin menevi tokamiilii, onun hayata, comiy-
yoto baxiglarinin herterefli menzeresi, elmi, badii tofokkiiriiniin
formalasmas: onun yetirdiyi soxsiyystlorin fealiyyatinin genis dyra-
nilmesinden sonra aydin tesevviir edila biler.

Xoylu gox gatin bir dévrde, siyasi, iqtisadi, madeni, folsafi amil-
lerin derin ziddiyystlerle dolu oldugu bir seraitde yasadifma gore
onun fikirlerinde, diinyagériisiinde da biz bu hadisalarin oksine rast
golirik. Dévriiniin oglu olan Xoylunun yaradicihginda meydana
gixan bu xiisusiyyetin 6zii de mileyyen miisbet cohetlere malikdir.
Clinki bu bize o dovrdeki siyasi, medeni durumu herterofli tosov-
viir etmeye imkan verir. Mehz buna gére de miiallif Xoylunun adebi
va elmi foaliyyetini arasdirarken onun diinyagériigiindoki miisbot
cohatleri qeyd etmekle kifayotlonmeyib, yeri goldikca, bezi sxo-
lastik mahiyyet dagtyan fikirlarine do toxunacaqdir. Bunsuz Xoylunu
tam tesevviir etmek miimkiin deyildir.

Xoylunun heyat ve yaradicihinin tedqiq olunmasimin baslica
sebebi orta asr alimlerinin bu sexsiyyet hagqinda gox ciizi melumat
vermasi va aserlerinin bize qader gelib ¢ixmamasidir. Onun haya-
tina dair melumata yalniz ©bu Seid Mehommad as-Semaninin
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“Kitab ol-ansab” ve Yaqub el-Hemevinin “Mucem el-buldan” eser-
lerinde tesadiif olunur. Qaribadir ki, Yaqut éziiniin yalniz ediblerin
hoyatina hesr etdiyi “Mucem el-udaba” kimi sanbalh eserinde
Xoyluya dair heg bir malumat vermir.

Xoylunun heyatin1 éyrenmsk ligiin figiincli menbae alimin elde
olan yegane “Serh et-tenvir” eseridir ki, burada o 6z heyatina dair
kigik geydler vermigdir. Xoylu hagqinda melumata “Siiruh Siqt ez~
zend” aserine yazilan miigeddimeds rast galirik.

9s-Samani Xoylunun tam adim @bu Yaqub Yusif ibn Muham-~
mad ibn.eal-Xuvayyi kimi qeyd edir [64]. Yaqut ise onu Yusif ibn
Tahir ibn Yusif ibn al-Hasen al-Xuveyyi @bu Yeaqub kimi gosterir
[65, 5.502]. Bizca, Yaqutun malumati hagigate daha ¢ox uygundur.
Ciinki Yaqut Xoyluya dair 6z geydlerini as-Semaninin bagqa bir
asarinden gotirmiisdiir. Tebiidir ki, Yaqut as-Semaninin “‘al-Onsab”
kitabindan da xeberdar idi. Goriiniir, @s-Semaninin “‘el-Snsab”da
verdiyi malumat: diizgiin hesab etmemis, onun *“Kitab az-zeyl” ese-
rindan, yaxud basqa bir menbaden istifade etmekle Xoylunun nese-
bini deqiqglesdirmisdir.

Xoylunun anadan oldugu il melum deyildir, ¢ox giiman ki, o,
XII esrin avvellerinde anadan olmusdur. Ciinki alim “Tenvir”
aserini yazarken hele cavan imis ve miigeddimade gdsterdiyi kimi,
bir ¢ox elmleri inadla 6yrenirmis. Xoylu ise bu eseri, dziiniin gos-
tordiyi kimi, 541-ci ilin meherrem ayinda (iyun-iyul, 1146-c1 il)
bitirmigdir [66].

Yusif Tahir oglu Azerbaycamin Xoy seherinde anadan olmus-
dur. Yaqut gosterir ki, Xoy Azerbaycamn meghur seherlerinden olub,
meyvaleri ve Oziinemaxsus paltarlari ile taninmugdi (65, 5.502]. Bu
soharden ©bu Miad ©bdan et-Tebib el-Xuveyyi, ©bu Bekr Meham-
med ibn Miislim el-Xuveyyi kimi mashur alimler yetismisdir [64,
ver.212-213].

Xoylunun anadan oldugu il melum olmadi: kimi, onun haya-
tinin da bir gox cehetleri helelik garanligdir. Menbelerdan aydin
olur ki, Xoylu 6z miiasiri es-Semani ile yaxin dost olmugdur. Ciinki
es-Semani Xoyludan danigarken onu “bizim dostumuz” Lial.
kimi geyd edir [64, ver.212-213]. Diger terefden, Yaqut gdsterir
ki, Xoylu es-Semaniye bir seir hesr etmigdir [214]. Lakin sonralar
bu iki gexsiyyet bir-biri ile elage saxlaya bilmemisdir. Yaqut
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Xoylunun 6liim tarixini verarken os-Semaniys
edir ki, es-Semani bunu texmini gﬁstennisdiry[6;s:§]§;f ok iy

Xoylunun dogma soheri ne vaxt tork etdiyi do halalik aydin-
]as(%m]mamzsdlr, Os-Semani vo Yaqut gosterirlor ki, Xoylu Tusda
sa}ﬂn olmusdur. Tus Xorasan soharlarinden olub iki hissaya belii-
niirdii: Tabran ve Nugan [65, 5.502]. Xoylu Tusun Nugan hissesinde
Yyagamig ve oranin qazisi olmusdur [65, 5.502],

Xoylu “Tenvir” aserine yazdig miiqgaddimade gostorir ki, Dbu-
1-Blanin “Siqt ez-zend” divanim ve onun Xotib Tabrizi zare,ﬁndan
yazilmis serhini Xorasanda olarken alda etmisdir [67, 5.1, 5]. Alim
Xorasanda uzun miiddet yasamigdir. Ciinki o gésterir ki, Xorasanda
dovriin bilikli alimlerinden “Siqt oz-zend” divanina daxil olan seir-
leri toplamis, deqiqlesdirmisdir [67, s.1, 5]. Bunun iigiin ise uzun
vaxt teleb olunurdu.

_Yuxanda geyd edildiyi kimi, Xoylu 541-ci ilde Sbu-1-Blamin
“Siqt-ez-zend” divanmina yazdig: serhi qurtarir. Yaqut gdsterir ki,
Xoylu bundan slave “Risale tenzih sl-Quran on vasma ol-lohn va-
t-tehrif” (“Quranin herekelerindeki ndgsanlardan ve tohriflarden
tomizlenmesine dair traktat”) ve digor eserlerin miisllifidir, Onun
seir yazmaqda yaxs1 tebi ve istedad: var idi [65, 5.502].

Manbslerde Xoylunun Shmad al-Meydanmmin (1124-cii ilde
6Imiigdiir) 6500~e geder atalar siziinii ve mesali shate edan mashur
JULY | pans (“Masellor macmussi”) adlh eserina diizelisler yaz-
masi geyd olunmur. Lakin dile, adebiyyata ve elmlare dair “Muncid™
adl yigcam ensiklopediyada gésterilir ki, alim homin aseri xiilase
etmigdir [68, 5.439]. Xoylunun “Tenvir” sserinde tez-tez Shmad al-
Meydaniye esaslanmasi ve onun “Mocme al-amsal” kitabindan
siibutlar getirmesi [69] bu faktin dogrulugunu tosdiq edir.

0, fazil adib, qiivvetli fagh alimi, xo xasiyyatli, inca tobli bir adam
olmugdur [65, 5.502]. Onun serefine Nuganda goxlu seir yazilmig-
dir [64, ver.213]. O, dovriiniin on bilikli alimi kimi taninmigds. “Ot-
Tenvir” eserinin tehlilinde Xoylunun 6z dévriiniin miixtolif elmlo-
rine n@ qeder derinden yiyelendiyi genis sokildo aydinlagdinlacagdur.

Xoylunun anadan olma tarixi melum olmadig: kimi, onun lim
ili de degiq deyildir. Yaqut yazir: “Obu Sed (es-Semani) demigdir:
Menim fikrimce, o, (Xoylu — M.M.) 549-cu ildo, yaxud ondan bir
az evvel ereb doyiigiinde Tusda éldiiriilmiisdiir™ [65, 5.502].
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Yaqutun bu melumatinmn bir geder etrafl tadqiqe chtiyaci var-
dir. Ciinki Xoylunun ereb ddyiisinde oldiiriilmesi fakti miibahise
do, :

Tbn ol-Bsir gosterir ki, 548-ci ilin sofor ayinda (may, 1153-ciiil)
mogrib torafde Setif calas seherinde ©bd ol-M&minle Benu Hilal,
ol-Osic, Dddi ve Riyah gebilelerinden olan erebler arasinda boyiik
vurusma bag verir. Bu miihariba tarixe ereb doyiisii ol | L3, adi
ilo daxil olmusdur [70, 5.83]. Tebiidir ki, Tusda 8ldiirilen Xoylu-
nun bu vurusla heg bir alagesi ola bilmezdi; hem de miiharibe 549-cu
ilde deyil, 548-ci ilde bas vermisdi.

548-ci ilde oguzlar Sultan Senceri meglub etdikden sonra Tus,
Marv, Nisabur, Balx va s. geherleri tutaraq bir gox qazi ve alimleri
qunirlar. Giiman etmak olar ki, Xoylu da bu zaman helak olmugdur.
Lakin Xoylunun &ldiiriilmesine sebab basqa bir tarixi hadise de ola
biler. Bu, 549 (1154)-cu ilde ismaililerin Xorasana basqim ile ala-
gedardir, Homin ilin rebiiilaxar (iyun-iyul) aynda bas veren doyiigde
coxlu adam qunilir [70, s.89]. Xoylunun da bu zaman oldiiriilmesi
gebul edile biler.

Biitiin bu deyilenlerden bele bir netice gixarmaq olar ki, Xoylu
548-549 (1153-1154)-cu iller arasinda Tusda 8ldiriilmiigdiir.

Xoylunun adabi goriiglori ve onun serhgilik foaliyyetina dair.
Xoylunun slde cemi bir eseri olmasina baxmayaraq, onun yaradi-

ciligmmn Syrenilmesi xiisusi ehemiyyete malikdir. Ciinki alimin
“Tanvir” aserinde ireli siirdiiyii fikirler yalmz adebiyyat tarixi ve
adebi tenqid baximindan deyil, hem de felsefe, tibb, psixologiya,
astronomiya ve ilahiyyat elmlerinin XIT esrin birinci yansinda
Azerbaycanda ne kimi veziyyetde oldugunu aragdirmaq saridan da
miieyyen menada diqgati calb edir. Xoylunun miixtelif elmler sahe~
sindeki tedgigleri miiteraqqi, yaxud bezi hallarda ehkamg1 mahiy-
yot dasisa da, Azerbaycan xalqmmn ictimai fikir tarixini dolfun
surotde aragdirmagq iigiin de gox shemiyyetlidir.

Xoylu “Serh at-Tenvir” (s 3! | ¢ »-5), yaxud bir gox hallarda
sadace “Tenvir” adi ilo meghur olan eserini 541 (1146-c1 ilin orta-
lar1)-ci ilin evvellerinde yazib qurtarmigdir. “Tenvir” XI esr bdyiik
oreb sair-filosofu, Xotib Tebrizinin miiellimi, edebiyyat tarixinde
“ikigat hebsxana mehbusu” ad1 ile taninan Sbu-1-Bla el-Meerrinin
(973-1058) “Seqt az-zend” (“Caxmaq dagmm ilk qifilcimlart™)

156

divaminda toplanan seirlerin gerhinden ibarstdir. Ele bu faktin 6zii

yeni Xoylunun Sbu-1-Blanin divanina serh yazmas: gésterir ki‘
Azerbaycanda ateist fikirli sairin yaradiciligina gox bayiik ma:a(i
var idi. Oz eserlerinde agiqfikirliliyi teblig edon, dovriiniin biitiin
yaramazhginl qamgilayan, dini miiddealara agiq-askar istehza ile
yanasan, peygemberleri, imamlar, ruhanileri finldagg: ve yalang:
adlandiran ©bu-1-8lanin geirlerine Xoylunun 6z boyiik hemvatani
Xotib Toebriziden sonra bir daha miiraciat etmesi Azerbaycan xal-
quun XII esrde hans: aserlere daha ¢ox regbet gdsterdiyini aydin-
lagdinr. Xoylu “Tenvir” aserina yazdif1 miiqeddimede gostarir ki,
oxuculann boyiik ereb sairinin yaradicilifina olan meahobbati tiikken-
mazdir. Lakin onlarin ¢ox yiiksek badii iislubda ve bdyik senat-
karhgla yazilmig bu seirlarin derin menasim basa diismekds ¢etinlik
gekirler [67, 5.1, 4]. Xoylunun fikrince, Xetib Tobrizinin divana yaz-
dif, daha deqiq deyilse, ®bu-1-Blamn “6z tefsirinden kégirdiyii
sorh”de (?) négsanh ve yantmazdir. O gosterir ki, Xotib dilgilik
meselaleri ile heddinden artiq mesgul oldugundan seirlarin badii-
folsefi menalarim aga bilmemisdir [67, s.4-5].

Xoyludan avval, ©bu-1-©lamn “Seqt @z-zend™ divam areb alimi
Obu Mahammad ol-Batolyavsi (444-521/1052-1127) torafindon
de serh edilmisdir. Lakin Xoylu ancaq Xaetib Tabrizinin sorhinin
adim gekir. Goriiniir ki, al-Batelyavsinin gerhi o dévrda hale mes-
hur olmadigindan, Xoylunun da ondan xebari yox imis.

“Tenvir’in miigaddimesinden aydinlagir ki, Xoylu 9bu-I-
Olanin divamm gerh etmek iigiin gox boyiik hazirhq aparmigdir.
O bziiniin gosterdiyi kimi, Xorasanda “Seqt az-zend”i mikemmal
bilen alimlerin miixtalif revayetlerine diqqatle qulaq asmis, bir sira
masalolerin hellinde onlarla meslehatlegmisdir. Yeni ilk novbade
Xoylu gairin yaradiciigim derinden aragdirmisdir. Mahz bundan
sonra alim edebiyyatsiinasliq meselelerinin sirlerine yiyelonmayo
say goOstermis, onun “serabindan damci-damci igmis, almasindan
yemisdir” [67, s.5]. Daha sonra geriot elminin “deryasina bag vur-
mus”, tebiet felsefesini, aglin hikmetini aydinlagdirarag “onun
badesini igmis, bu icki ise biitin varhfma yayilmigdir” [67, 5.5].
Bele bir hazirhigin naticesinde Xoylunun *“kamal giizgisii panlda-
mug, besiret gozii agilmigdir™ [67, 5.5). Gérkemli alim bununla kifa-
yetlonmemis, dziinden avvel bu sepkide yazilmis eserlero nezer
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salmigdir. Giinki ondan avvel de “parlaq eserler geleme alinmis,
biitiin sahelerde révneqli kitablar yazilmigdir” [67, 5.5].

Belalikle, Xoylunun hazirlig merhelesi méhtegem yaradiciliq
laboratoriyasim xatirladir. Onun serhgilik senatine son derece ciddi
miinasibati, onu miixtelif elmlerin nailiyyetlerini 6ziinde birlesdi-
ren ayrica elm sahesi kimi giymetlendirmesi yuxanda gosterilen-
lorden tamamile aydinlagir. Ddebiyyatsiinaslq, ilahiyyat, folsefe ve
bir do esrler boyu yaranmis eneneni derinden menimsamek Xoylu-
nun serhgilik foaliyyetinin osas insiirlari kimi meydana gixir.

Yuxanda gosterildiyi kimi, oxucularin “Seqt ez-zend”e béyiik
maraq gdstordiyini ve Xotibin ona yazdif serhin qaneedici olma-
digan1 nazere alan Xoylu divani yeniden serh etmayi magsedeuygun
saymugdir.

Xoylu miiqeddimede 6z eserini ne iigiin “Tonvir” (“Aydinlag-
dirma, isiglandirma, nurlandirma”) adlandirdigin izah ederek gos-
torir ki, onun yazdig1 serh “Seqt ez-zend”i oxuyanlarin fikirlerini
isiqlandiracaq, isteklorina yol agacaq, qaranhq diiiincelere nur sepa-
cokdir. Bu serhin sahesinds oxuculan diisiindiiren bir sira ziddiyyetli
cohotlor aydinlagacag, onlar Sbu-1-la yaradiclhgini derinden baga
diiymeye imkan tapacaqlar [67, s.5].

Xoylunun edebi goriislerinden danismazdan ve onun serhgilik
foaliyyetini aydinlagdirmazdan evvel alimin Sbu-1-Slaya miinasi-
batini, sairi nece qiymetlendirdiyini izah etmek lazim gelir. Ciinki bu,
bir terefden alimin sair-filosofun yaradiciliina hansi istiqgametden
yanasdizm aydinlagdirmag, diger terefden poetik eserlorde hansi
cohetleri 6n plana gekdiyini teyin etmek baximmdan faydahidur.

Molum oldugu kimi, ©bu-1-Bla el-Mearri klassik ereb adebiy-
yatinin an giidretli niimayendalerinden biridir. O, séziin esil mena-~
sinda, miitefokkir sair olmugdur. Bir terefden yiiksek seriyyet, parlaq
bediilik, cozbedici gairana iislub, badii ifade formalarindan bacaniqla
istifade etme, diger terefden dévriin ictimai-siyasi geraitinin, miix-
tolif folsefi diinyagbriiglerin, dini miiddealarin, insan ve cemiyyst
problemlerinin eksi, qiivvetli mentigi mithakimeler, derin falsefi
tofokkiir — biitiin bunlar Sbu-1-Bla yaradiciliginin sasini, onun seir-
lorinin mahiyyet ve mezmununu, istiqamet ve qayesini tegkil edir.

Xolyu da 9bu-1-Dlaya mehz bu baximdan yanagmigdir. O gos-
torir ki, el-Moerri 6z medhlerinde, mersiyelerinde, tesbeh ve tes-
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virlerinde orijinal menalar yaratmus, seirlerini cozbedici torzde cila-
lamigdir. Onun seirlerinde qiivvetli aqli mentiq hakimdir [67, s.4].
©bu-1-Bla seirlerinin demak olar ki, hamisinda gozel badii benzet-
meler vardir [67, 11, s.165].

Xoylu seirde forma kamilliyi ile mezmun gdzelliyinin vehde-
tinden danigdigdan, onu poeziyanin asas gerti kimi teqdim etdikden
sonra bu sahede kimlere stiinlik verdiyini aydinlagdiraraq yazir:
“Her iki oxla vura bilen, her iki iistiin cehotle forqlenen, gozleri
oxsayan parlaq sozler cilalayan, gizli menalan shate eden, sehrden
giil gelengi yaradan miiasir sairlerin say1 ¢oxdur. Lakin onlarin ara-
sinda birincilik g¢elengi hormetli seyx Dbu-1-Bla Dhmad ibn
Abdullah ibn Silleyman al-Maarriye qismet olmugdur” [67, 1, 5.4].

Bir senetkar kimi ©bu-1-Olaya yilksek qiymet veren Xoylu
onun ndgsanlarindan da danigmig ve gostermisdir ki, sairin seirlo-
rinde bezen mezmun qnghgina da tesadiif olunur [67, 1, 5.133, 164;
11, 5.16, 20, 125]. Xoylu bu xiisusiyyatin sairin biitiin yaradiciligina
xas oldugunu diizgiin teyin ede bilmisdir.

©bu-1-Bla seirlerine xas olan asas cehotleri deqiq milayyen-
logdirdiyine goredir ki, Xoylunun serhinda sairin orijinalhig, badii
tofokkiiriiniin genisliyi ve miixtelifliyi, yaradicihginda hakim yer
tutan qiivvetli eqli-mentiqi mithakimeler bariz gekilde izah olun-
mugdur.

Xoylunun adebi goriisleri onun serhgilik fealiyyati ila six suratde
baglidir. Diger terafden, bu baglihq her yerde eyni sokilde mey-
dana gixmir. Oger “Tenvir’in miiqgeddimesinde Xoylu sirf adebi-
nezeri mithakimeler ireli siiriirse, seir, onun mahiyyeti baresinda
diggetelayiq miilahizeler sdyleyirse, divanin serhinde bu midde-
alanm serh olunan geirlerin mezmunu ile elagelendirir, nezeri
goriiglerini ve praktik fealiyyetini tam sekilde birlegdirir. Bu xiisu-
siyyet yalmz Xoyluya deyil, onun boyiik selefi Xetib Tebriziya do
xasdir, Demeli, orta esrler Azerbaycan, elace da $erqin diger miisal-
man xalglaninin adebiyyatsiinash@ hemin xett iizre inkisaf etmis,
dévriin telebatindan, tarixi seraitin xiisusiyyetlerinden asih olaraq
ayrica bir elm sahesi kimi tam sekilde formalasmamigdir. Bu heg do
o demek deyildir ki, Azerbaycanda edabi fikir miisteqil bir saha
kimi 6z varhigmi itirmigdi. Bele bir hokm vermek, orta asrler Azor-
baycan edebiyyatsiinashgmn miisteqilliyini inkar etmek metodo-
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loji ve eyni zamanda elmi sahvlere: getirib ¢ixara biler. Bizce, o
ddvrde poetik aserleri izahetme metodunun xiisusiyyetlerinin tele-
binden asili olarag, edebi tengidi mévzu dairesi de genis olmus,
alimler edebiyyatgiinasliq meselelerinden behs ederken tez-tez diger
elmlerin nailiyyetlerine miiraciat etmisler. Bu miiraciet ise tesadiifi
xarakter dagimamug, serh olunan seirlerin mezmununun daha derin-
den agilmasi megsedine xidmet etmigdir. Demeli, orta esrlerde
Azerbaycan adebiyyatsiinashg basqa elmlerin daxilinde eridilme-
mis, eksine, alagedar elm sahslerinden serhgilik eserlerinde isti-
fade olunmas1 dévriin edebi tenqgidinin teleblerine tabe edilmigdir.

Xoylunun fikrince, seir senatdir [67, I, 5.4]. Bu senst dziindeki
iki seyi — ruha yatan, gelb oxsayan, fikirlere, diisiincelers hakim
olan menalan, diirr kimi diizilmiis sozleri, ifadeleri, daha daqgiq
deyilse, gozel formam oziinde birlesdirmelidir: “Menalar sozlerin,
stzler de menalarin bezeyidir” [67, I, 5.4].

Goriindiiyii kimi, Xoylu da Xetib Tebrizi kimi seirde forma
gozelliyi ile mezmun gbzelliyinin vehdatine xiisusi fikir verir. O,
bunlan geirde iki istigamet (mezheb) adlandiraraq gosterir ki, bun-
larin vehdetinden asil geir alina biler.

Menasiz deyilmig, lakin mirvari kimi diiziilmiig sézlerin giymeti
olmadig1 kimi, qeyri-badii agilanan menalar da tesirsizdir. Xoyluya
gore, gairin senatkarlifn mehz orasindadir ki, 6z fikirlerini yiiksek
badii iislubda ifade etmeyi bacarsin [67, [, 5.4]. Bele sairler sira-
sinda o, ©bu-1-Blam xiisusi qeyd edir ve onun yaradiciligina olan
boyiik marag bununla slagelendirir. Onun ®bu-1-Blanin yaradicih-
gma verdiyi qiymet, imumiyyetle Xoylunun seir senstine dair baxig-
larmin yekunu kimi diqqeti celb edir. Burada alimin asas nezeri
miiddealan ifade olunmugdur: “O ikimenali, parlaq seirler miiellifi
idi ve fozilet meydaninda hamini arxada qoymugdu. Onun medhle=
rinds, lirik seirlerinde, tesvirlerinde ve diger seir névlerinda ortaya
¢ixan samimiliyine, orijinal badii menalarina, aglagelmez fikirler
axtarib tapmasina, nadir iireyeyatan gafiyelerine nezer salan her
kes basa diiser ki, [sair] tekraredilmez senstkarliga sahib olmus,
belagetin biitiin gizli sirlerini menimsemisdir. Sirin lehce ve qiiv-
vetli mentiq ona maxsus olmugdur” [67, s.4].

Goriindiiyii kimi, Xoylu burada da forma kamilliyi ile' mezmun
gozelliyini vehdetdo gotiirmiis, senatkarin orijinalligma, mezmun
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sahesindeki novatorluguna, senatkarligina yiiksek giymet vermigdir.
Bu da alimin poeziyadan hans: xiisusiyyatler telob etdiyini ayani
suratde bir daha niimayis etdirir. Xoylu eserin sonunda yeniden hamin
meselelere qayidaraq gésterir ki, “Seqt az-zend”i serh ederken bir
terafden ve:en avvel seirlerin diizgiin menalarinin megzini agmaga
galismug, diger terafden ise sézlorin bu menalara uygun nece segildi-
yini ve iglendiyini teyin etmoye xiisusi fikir vermisdir [67, 11, 5.227].

Yusif Tahir oglu Xoylu “Seqt 0z-zend”in orhi boyu hemin prin-
sipe ‘sadiq qalmig, Sbu-1-Blanin ayri-ayn beytlorini izah ederok
gairin benzetme, tezad, tecnis ve s. kimi badii ifade formalarindan
menaya uygun terzde neca istifade etdiyini yeri goldikce acib gos-
termigdir. Alim o bedii ifade formalarinin terefdardir ki, bunlar
serin badiiliyini artirdig kimi, manam da gozellagdirsin, sairin fik-
rine xiisusi teravet getirsin. Mesalen, Xoylu sairin agaidak: beytini
hem senatkarliq, hem de mezmun cehstden ¢ox yiiksak qiymat-
lendirmisdir:

Aballed Gl cas ga g o5, 1 pasY 1 3ssla Ll |

(O [deva] torpagn iistiinde sevincden oynadign halda, quzil-
gumils altinda yerisini yavagidir) [67, 1, 5.44].

Xoylu bu beyti mezmun cehatden izah ederok gdsterir ki,
dova 6z sahibine olan mehebbeti ucundan sevinersk bir yerdo qerar
tuta bilmir, sadligindan atilib-diisiir. Lakin onun yiikii o qader agirdir
ki, ister-istemaz siiretini azaltmali olur. Alimin fikrinca, Bbu-1-Bla
bu beytde “iistiinde — altinda”, “sevincdon bir yerde qorar tutma-
magla — yiikiin agirhgindan yavag yerimoye mecbur olmaq” ifade-
leri ilo maragh tezad yaratdig1 kimi 2 , | (torpaq) — =, | (titreme,
oynaglama), glial (giimils) — 5.l (yavas yeris) sézleri ile de
gozel tecnis yaratmaga miiveffoq olmugdur. Xoylu gosterir ki, bir
beytda bir nege badii ifade vasitelerinin toplanmas, eyni zamanda,
bunlarin menam xeyli giivvatlendirmesi sairin senetkarhgina gozal
stibutdur [67, I, s.44].

Sbu-1-Bla bazen els tosvir vasitelerina miiraciet edir ki, ilk
nezerde oxucu sairin fikrini tutmaqda getinlik ¢okir. Buna gore do
birinci névbads sairin beytde isletdiyi tecnis, tozad, miibalige, ban-
zetme kimi badii ifade formalanini agmaq lazim gelir. Mehz bundan
sonra gairin fikri biitiin gézellik ve inceliyi ile oxucunun gozleri
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tad bir alim oldufunu
da canlamir. Xoylunun bu sahade neca us ; i
:]:;zﬁllr etmok baximindan agagidak: beytin izahi diqqetelayiqdir:

[67, 11, 5.158] |yuas¥ s Sdalia |ps 5L g BLGT T Lau3 5 1

Beyt zirehin terifine hesr olunmusdur. Xoylu gosterir ki., sa1;
burada 3Li3 (nize) — 5L (vehsi okiiz) ve J.;.‘(]?evleng} - _l:d..... (::_
kelmeleri ile gdzel cinas yaratmig ve bgnla.rdan istifade ctm% a mtma
mun cehetden giivvetli fikir soylemigdir. E}urada} mecaz ve benze -
de 6z poetik aksini tapmigdur. E!gqr sair nizelarin susamas;n! maca:
menada igledib onlarin gana hanslmm_n?zarda tutursa, vo SIIOkuzm{j [
susuzlugunu miisteqim gdtiirir ve h::_ir iki hal1 qmlhsd_mq a gl )
benzetme yaradir. Eyni zamanda zirehlo tuglanmig nizenin paleng
gormiis 6kiize benzedilmesi de ©bu-1-Blanin maragh pccflk tapm:
tilarindan biridir. Xoylu biitiin bunlari au;dlc_[dan sonra bcytm__mana_
sint bele izah edir: “Nizeler su kimi goffaf Z@hlerg toxunub olz yal;
gilanm sdndiirmek istedikde; arx baslpa_g@hb su__]]a deylll, pel en,g‘z
qarsilagan vehsi okiize benzoyir. Yeni mzelar_mohkam zirehi ‘1‘35_!
kega bilmir, pargalamb yere tokiilir. Bu da suigmeye gelen dkiizin
peleng terefinden pargalanmasim xaurlaq” [6‘?, IJ, 5.!5‘8]‘ 2

Goriindiiyil kimi, Xoylu poetik senatin glz:h ‘s:{le‘;mr. __darm en
bildiyinden Sbu-1-Dlanin bu bakir senetkarlq incisini biitiin bezeyi
ile oxucuya ¢atdirmaga miiveffaq ulmusdur.‘ _ i ‘

Lakin Xoylu ©bu-1-Dlamin biitiin tesvir yaszte‘}l?nm_ har_mga
miiveffeqiyyatli hesab etmemisdir. Xiisusen __al:m gairin §wl§rm‘ o
tez-tez tosadiif olunan yalangi miibaligalere“q_z m?nft D'lun.aSI'bBtlm
bildirmis, hemise reallifi ve heyatiliyi esas gqmrmus_dur. Alimin ﬁl:;
rince, miibalige, benzetme o zaman qiivvetli olur ki, qargilagduril
osyalar arasinda milayyen bir oxsarliq olsun, onlarin t&_ablat[ bir-
birina uyusa bilsin. Xoylu 9bu-1-Slanin as_agldakl beytinde islet-
diyi miibaligeni ¢ox qiivvetli hesab etmesine baxmayarag, onun
siiniliyini de xiisusi qeyd edir:

Man orada viisal gecasinin bir pargasim xauriar:luu ki, o

Bu parga oxun ucundan da gisa bir ox kimi kegib getmisdir [67, II, s.72].

Burada Xoylu iki cehste digqet yqtil_-ir: i Bttt

a) gecanin siiretle kegmesini sair kigik bir oxun siireti ile miiqa-
yise edsrek ¢ox qiivvetli miibalife vermisdir;
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b) gecenin bir pargasini oxun ucuna benzetmokla stiniliys yuvar-
lmsmr, Ciinki bunlar bir-biri ile qargilagdirildiqda aralarinda heg
ciire oxsarllq tapmaq miimkiin olmaz [67, 11, 5.72].

Xoylu geirlori sorh edarken, en avvel, onlarm badii ve folsafi
r. Or}a osr sarhei alimlorin, xiisusen Xotib

viri, folklor, etnografiya meselolorinin izahi onun serhinde yoxdur.
Bu menada Xoylu en ¢ox areb serheileri Morzuai

habels tebabaets, psixologiyaya, astronomiyaya boyiik maraq Xoy-
lunu &z seleflerinden forglendirir. By bir terefden Xoylunun her-
terefli alim olmas: ilo olagedardirsa, diger tarafden o dovrde Azer-
baycanda psixologiya, handess, astronomiya kimi elmlsre olan
derin maragla izah olunmalidyr, Heg tosadiifi deyildir ki, Nizaminin
asarlerinde de bu messlalerin genis izahina rast galirik.

Seirlerin daxili mezmununu agmag, onlarin menalarini izah etmok
“Tenvir”in baslica qayosini togkil edir. Ogor Obu-1-Blanin 5z seir-
lorini ne kimi yiiksok badii iislubda, getin ve anlasiimaz bir dilde
yazdigin, 6ziiniin tisyankar fikirlorini nece moharatle gizlotdiyini
nezers alsaq, Xoylunun aserinin ehamiyyati aydin olar. Sbu-1-dla
kimi dahi sair-filosofun seirlerini mozmun cahatdan tehlil etmek tad-
qiqatgidan xiisusi bacariq ve elmi hazirhq taleb edir. Xoylunun bu
sahadeki xidmeti heg ciire inkar edilo bilmaz. Alim seirlari sorh edor-
ken, en avvel badii menalarin izah olunmasina ¢alisir. Bununla yanagi,
serin folsefi qayesinin tohlili do “Tonvir’da miihiim yer tutur.

Obu-1-Bla svveller da gosterildiyi kimi, miixtolif badii ifade
formalarindan istifade eden, serin gozalliyini, axiciligini, cozbedi-
ciliyini senatkarligla cilalayan senatkarlardandir. Onun seirlerinde
tocnis, tozad, miibalige, bonzetma, miiqayiselarden genis sokilde isti-
fade olunmugdur. Xoylu bels beytlerin izahinda 6ziinii giidretli bir
adebiyyatsiinas, inco ruha malik tedgiqater kimi gosterir.

Bbu-1-Bla yazir:

Qilinclar 6zlerinin isine ve gozelliyine gbre qadinlara banzeyirlor.
Lakin onlarn értiiyii qinlandir [67,11,5.17).

Yiiksok bedii sokilde yazilmis bu beytlerde ince banzetme
vardur. Xoylu gbsterir ki, Obu-1-Sla qilinclar gézel qadinlara bon-
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zotmisdir. Oger qulinclar insanlar 6z zorbeleri il éldiiriirlerse,
gbzol qadinlar da 6z isveleri, naz-qemzeleri ile agiqlori mehv edir-
lor. Forq orasindadir ki, qilincin &rtiiyii onun qini, qadinlann rtiiyii
iso gadradir [67, 11, 5.17].

Obu-1-Bla gecenin zillmetinden ve uzunlugundan sikayetlene-

rok yazir:

Allah esqino, diinyanin gargasi
Siibhiin ag sahini torofinden kas ki dldiriiloydi [67, I, 5.90].

Xoylunun fikrince, sair burada “qarga” dedikde geceni, “sahin”
dedikdo ise sehari nezerde tutur. O burada gozel benzetma isle-
derok ag sahinin qara gargam Gldiirdilyd kimi, giindiiziin de geceni
5ldiirdiiyiinii torenniim edir. Xoylu gdsterir ki, sairin bu banzat-
maoleri oldugca bediidir [67, 1, 5.90].

Isigh Ayin liziindoki loke gadim deyildir;
Bu onun iiziindeki yumruq qarasidir [67, 1, 5.207].

Bbu-1-Dlanin mersiyesindaki bu beytler badii cehatden diqgeti
celb edir. Xoylu hemin beytlerin izahinda heqiqeten ustaliq gbster-
migdir. Onun fikrince, sair qadina xas olan xiisusiyyaetleri Aya aid
etmisdir. Qadina bdyiik bir felakat {iz verdikde iiziini yumruglayib
qaraltdifi kimi, Ay da sairin mersiye yazdif1 gexsin dliimiinden
kaderlonib iiziinii qaraltmigdir. Xoylu ele oradaca geyd edir ki, bu
miibalige bedii oldugu qader de esassizdir [67, 1, 5.207].

Obu-1-Ola badii ifade formalanndan istifade etmesinde ne qeder
boyiik senatkardirsa, folsafi fikirlerinin poetik dille terenniimiinde
daha béyiik miitefekkirdir. Bu baximdan da onun seirlerinin gaye-
sinin izahinda orta esr serhgileri daima helledilmez gatinliklerle
qarsilagmiglar, Lakin cesaretle demak olar ki, sairin felsefi fikirle-
rinin serhinde, zahiri forma arxasinda gizlenmis daxili mezmunun
agkara gixanlmasinda birincilik Xetib Tebriziye mexsusdursa,
burada ikinci yer miitloq Xoyluya verilmslidir. Diigdiiyii ictimai-
igtisadi serait Xoylunu bdyiik sairin bir sira ateist ve materialist
meyillerini tohrif, tenqid ve tekzib etmeye vadar etse de, onun
Obu-1-Bla yaradicihgimn falsefi mahiyyetini derinden baga diigdiiyii
inkar oluna bilmez. Xoylunun ®bu-1-8la seirlerindaki miiteraqqi,
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dm_s zfiid rm;yillari bozen tanqid etmesi (bu, osas etibarilo sairin
;tesst fi lrlen“mn gerhinde 8ziinii géstorir) monfi cohetlori ilo bora-
{‘alc-] mu_sbat xu_susnyyatlera de malikdir. Ciinki Xoylu geirlorin daxi-
lm [} gjzlanmw menalari agmis ve bununla da ©bu-1-Bla yaradici-
1glnt uyrer_lanl_ara yaxindan kémek etmigdir. Demali, Xoyl
se_t_:ra"qarsl ireli siirdiiyii etirazlara sirf menfi bir hal ki'mi by s
ﬁuzgun o]ma_zdl, Oxucuya, en ovvel, Obu-1-Blanin 6z diin),(a1ga§r?1'-l qu
: :ryaat:;ﬁc:a::ilggstea;a:r;;, falsifatsi lazim idi. Serhginin ise bu ﬁk?r:
. ana Kegir vo onun bu miinasiboti sairi
garadl:;lhgm dyrenmekde heg do helledici rol oynamerﬂazzlﬁE
axim ap_da Xoylunun “Soqt ez-zond”doki folsofi fikirlari n
serh etdiyi aydinlagdirilacaqdr. s

©bu-1-0la ele sairlerdendir ki ol
muna vermisdir: » 0, dsorde homisd birinciliyi moz-

Lakin serin menzilleri vardir ki,
Onun svveli deyilmemis fikirlordir [67, 11, 5.68).

Sair daim 6z zemanesinden sikayatlenarsk cahillori =
zommat en‘i_]yml, E_:éh‘tan.lar atdigmni, paxallarin ona kinayrénilgn;alr;:::-
diglarini gostenmsdlr. “Menim veziyystimden xoslanmayanlarin
yaninda _gunahlt_n goxdur, bu ise onlarin ézlarinin nogsan va qiisu-
rudur ki, menim fozilot ve yiiksekliyimi derk ede bilmirler”
[673 I s. 1_1 0], “zemanemde cahillik o geder goxalmisdir ki, o menim
foziletimi va_elmimi do drtmiigdiir” — deyen sair inanird: l’(i “paxil-
:ar t;‘nun fazzlatipj _alqaldfi bilmeyacekler, giines &z si.ialz;rlm har
[zge: E sy?)lwclh]gl kimi, menim fikirlorim da hor yerde yayilacaqdir”

Obu-1-Bla 6mriiniin ¢ox hissesini insanlardan uza da kegirmi
on_larl'fl lilfetde olmamigdir. Béyiik sairin bu tarkj—dﬁn()lrallguf::zgi
sobebi Xoylunun serhinde ¢ox gézel izah olunmusdur:

gﬁnyam V@ onun ohlini tacriibaden kegirdim;
u tacriibeler mene her hansi bir insanla dostlug et
agtlamadi [67, I, 5.138). O B

; _Sai.rin bu p?yt_lafipi izah eden Xoylu gox haqli olaraq géstorir ki,
sairin. gugeniginliyinin sebebini mehz bu misralarda axtarmaq
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lazimdir. Serhginin fikrince, sair diinyan: derinden derk etdiyindan,
camiyyatin yaramazhgim ve insanlarin girkin niyyetlerini tecrii-
bade sinaqdan kegirdiyinden badbinlegmis, kimsesiz bir guseds 6mir
siirmoyi daha iistiin tutmugdur [67, 1, s.1 38].

Xoylu eserin bagqa bir yerinde de bu fikrine qayidaraq gosterir
ki, “©bu-1-Dlanin insanlardan uzaqlasmasinin tegsiri zamanasinin

adamlarinin iizerine diigiir” [67, 1, s.1 18].
8bu-1-Blanin seirlorinde elo beytlere tesadiif olunur ki, onlarin

menasini agmaqda serhgiler aciz qalirlar. Fikrimizi aydinlagdirmaq
{igiin gairin agagidaki beytlerine nezer salmagq kifayetdir:

Sanki man taleyin dilinde ele bir sézam ki,

Onunla uzaq metlebleri bziinde comlegdirmisdir.

0, adamlarin meni basa diismesi figiin meni [bu sozii] tekrar edir,
Neca ki, bir menan: bir nega defe tekrar edirsen [67,1,s.117-118].

Sairin bu beytlerinin izahinda serhgiler miixtelif fikirler ireli
siiriirlor. O1-Botolyavsi (1052-1127) gosterir ki, sair burada oziiniin
taleyin dilinde bir séz oldugunu ve onu basa diismeyanlerin anla-
mas iigiin tez-tez tokrarlandigin1 demek istomisdir [71, 5.564]. ©1-
Xarozmi (1160-1220) ise hamin beytlerin izahinda yazir: “Tale meni
tanutdirir ve adimi xatirlayir ki, meni baga diigsiinler™ [71, 5.564].

Bu gorhgilorin heg biri beytlerin heqiqi menasim aga bilmir.
Qeyd etmok lazimdr ki, Xotib Tabrizi hale XI esrde onlarin diiz-
giin mezmununu ¢ox dogru olarag gostarmigdir. Xetiba gore, sair
burada 6z ifade iislubunun getinliyini vermak istemisdir. Ciinki tale
ancaq Bbu-1-Blanin sézlerini tekrarlayr, bunlarin arxasinda gizlen-
mis menalari ise aga bilmir [71, II, 5.563].

XKoylunun bu beytlere yazdigi serh 6z boyik hemveteninin fikir-
lerine uygun gelir. O gdsterir ki, tale ©bu-1-Olani zemana ohline
tamtdirmaq iigiin onu tez-tez tokrarlayrsa da, sairin yitksek mdv-
qeyi, ibaralerinin ¢atinliyi buna mane olur [67, 1, s:1 18].

Gériindiiyii kimi, ol-Batelyavsi v el-Xarezmiden forgli olaraq
Xotib Tebrizi, onun ardinca da Xoylu Sbu-1-Blanmn basa diigilme-
mosinde oxuculan deyil, sairin 6z ifadelerinin gatinliyini, onun yiik-
sok sairlik iislubunu teqsirkar hesab edirler.

Sbu-1-Bla heg bir dine, peygembere, imama inanmamis, dini
miiddealara daima istehza etmisdir. Din nagirlerine qars1 gezeb ve
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nifret boyiik sairin yaradicihiginda tez-tez

yaradicili ~tez meydana ¢ixir. Sbu-1-
ela;m; osasen genclik illarinin mehsulu olan “Seqt az?ze:;d“ d‘ilva]l-
ntgeabeayz:l.llgha, N;?hammade qars1 kinayali beytlore tosadiif edilir.
s arin gerhinde Xoylu bezan kicik bir qeydlo kifaystlonir,
bazen ise bunlara qars: etirazini bildirir, Bunu aydin tesevviir ctmak’
liglin misralara nazer salaq. Sair yazir:

Z.allnan‘manj an_b-tuldu ve haldan-hala sald,
Agibetim do ezilmek ve itmek olacaqdir [67, I1, 5.90].

Bu misralarin menasini izah etmezden evv

nece §ar§1 etFliyina diggat versk. Onun fmﬁnca,e;a???:.ll:u;duandzﬁzz

istomisdir ki, zaman onu miixtelif veziyyetlers salmis, kor etmi
qocaltmi§ ve bagqa miisibatlore diigar etmisdir. Sonra i;a onu diri$—’
lerrdan ayl_nb gebre salacaq ve orada gizledacekdir. Misralarin gor-
hinde bu Lgahan veran Xoylu slave ederok gosterir ki, sair burada
izahata eht!yam olan gizli mena vermisdir [67, II, s,90].’Bas bu gizli
mena nadir? Qoribe burasidir ki, “Seqt sz-zend”s serh yfzan
alimlerin heg biri (Xatib Tebrizi de daxil olmaqla) hemin misralarin
arxasindaki menam vermek istememisler, yaxud aga bilmemislar
[71, IV, s,].‘433-l434]‘ Xoylu da belo hereket etmigdir. Lakin o
?Olfda vercllyi isare ile oxuculan diigiinmaye vadar etmisdir ki bunur:
ozii fie mpsbet bir hal gebul edilmoelidir. Misralarin ssil me,)nasma
gelqhkda is, bizce, sair burada Allaha istehza etmis, dilgdiyii agir
veziyyets isare etmokls insanlarin magaqqatli heyatini géstermak
:is_t?-nsdlr, Ikicfl;irt;rafdan ise sair insamin 6ldiikden sonra bir daha
irilmayeceyi fikrini ifade etmakla, dinin o dii id-
dealarim giibhe altina almisdir. TR apaade S
B_bu-l_-alamn Meshemmede qars: agig-askar ireli siirdiiyii fikirlero
geldikde ise Xoylu bir qazi kimi bunlan tengid etmeye macbur olur.

Sger Mehemmaddan sonra vehy kesilmasaydi,

[_)e_yardin ki, Mehemmeod (madh edilen sexsin adi — M.M.) 6z adaginin
avezidir.

O da foziletde onun kimidir,

Lakin Cabrayil ona Allahin hékmiinii getirmemisdir.

Peygemberliyin mahiyyeti onunla tanind,

Halbuki siibutun siibuta ehtiyaci yoxdur [67, I, 5.184-185].
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Bu beytlerin ateist mezmunu goz gabagindadir. Burgc!a Bbu_—l—
Ola dinin bir sira miiddealarina garst gixmis, Ecygamharhym mahiy-
yetinin din xadimleri terefinden ireli si.in_lien esasl‘m?m alt-iist
etmigdir. Xetib Tebrizi Sbu-|-Olanin hemin beytlerini casa:et!a
sorh edarek onlarla sorik oldugunu bildirmisdi [71, IL, 5. 1‘.-'3} Lakin
Xoylu 6z gerhinde bir qader forgli heroket ederak bu misralarin
dini miiddealara ne qeder zidd oldugunu aydlnlgsdmmsdlr.

Xoylu gdsterir ki, sairin madh edilen adami foziletde Meham_made
baraber tutmasi agig-agkar yalandir. Ciinki Mehammad fa:u]?td?
yaranmuglarmn hamisindan {istiindiir. Xoylu E_)bu—l-naiann_-n glincii
beytine de keskin etiraz edir. Onun genaatine gore sair burada
peygomberliyin mahiyyatine zidd ﬁk1rlar_soy13m1$d1r. Xoylunun
sorhinden aydinlagir ki, Dbu-1-Ola bu l?eytm_da agar med,l:l edll_ar!
adam olmasaydi, peygomberliyin mahiyyotl anlas;_ﬂmaz@t fiknm
iroli siirmiigdiir. Beytlarden “peygombarlik _hgqlgatlann ‘s:uhu!'u
oldugu kimi, medh edilen soxs de peygeamberliyin subutudur noti-
cosini gixaran Xoylunun fikrince, ager peyéambar]xk Hzii bir siibut-
dursa, sair madh edilen adami onun siibutu etmig vo bununla da
peygemberliyin mahiyyaetini siibhe altina almigdir. Beyfm bgla @nn
folsofi mezmununu agan Xoylu saire garsi gixaraq gosterir kl,' l:fu
fikir geriot baximindan sehv vo asassizdir. Ciinl_u peygomborliyin
mahiyyatini ancaq peygember 6zi dark ede blle:-_r. Peygambann
aghnin deracesi on agill adamm aglindan gox-gox _yuksa_kclm Xoylu-
nun fikrince, usaq boyiik adamlarin derk etdiyi bu‘nseyl mlgmadigz
kimi, agilli adamlar da peygemberin deracasing ?mksalmeya gadir
deyiller. Belolikle, peygemberliyin mahiyyetini ancaq peygam-
borin bzii derk ede biler [69, 1, s.184-185]. :

Goriindiiyii kimi, Xoylunun serhi beytlerin a_s;l menasini ¢ox
gozol agmigdir. Masola burasindadir ki, alim gairl basqalari kn_n!
dinsizlikde tegsirlandirib ona esassiz hiicumlar etmir. 0 yalmz du_-u
miiddealar, seriat qanunlan baximindan beytlerin ideyaswn tenqid
edir ki, bunun zii do diqgetelayiqdir. Ciinki burada Xoylu bir t:mjaf-‘
don Obu-1-Blann fikirlerini oldugu kimi oxucuya gatdirmig, ikmt‘,l
torefden iso onlarin dini miiddealara ne qeder zidd oldugunu goster-
misdir. Bizce, bu, obyektiv serhin an gbzal niimunelerinden biridir.

Yuxarda verilen izahatlardan aydin olur ki, Xoylu X asrde
yaranmis v sonralar Xotib Tebrizi terefinden inkisaf etdirilorek en
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yﬁksek_seviyyeya qaldinlmig serhgilik senotinin gérkemli niima-
yendesi olmugdur. O, gerhilik fealiyyetinde bir ¢ox selaflerinin
yarad_lmhgmda qabariq suretds nezere carpan dilgilik mesalalorine
heddinden artiq aludegilikden uzaqlagms, seirlerin badii-folsofi
mezmununu agmagi serhinin baglica megsedi saymigdir. Bununla
elaqac'lar olarag, Xoylu “Seqt oz-zend”in serhinde seirlorin daxili
qayesinden ¢ixis ederok bir sira beytlorin diizgiin niisxe variantini
asaslandirmig ve burada serin osas ideya istigametini nezere almis-
dir. Bunu agagidaki beytden aydin gérmak olar:

[69, 11, 5.128] Lasles ol ) el IS Uas L5 uin) ) oa ,a3Y

Bu beytde “mecslle” sézii bezen “mshalle” kimi da rovayat
oll:mur, Xoylu “macsllo™ soziine iistiinliik vererak gdsterir ki, onun
asil manasi hikmetli aforizmleri shate eden kitab demokdir. Beytdo
n:lecazi menada iglenerek “qabir” mezmunu dagiyir. Xoylunun fik-
rince, “mehelle” s6zii gabir monasina daha yaxin olsa ve adi oxucu
liclin asan basa diisiilse da, burada “mecelle” formasim islotmok
lazimdur. Ciinki 8bu-1-Bla beytin ikinci misrasinda giiriimiig siimiik-
lerini setirlere oxsatrmigdir. Buna gére de “macalle™ “daha yaxgidir
ve fikrin gedigine daha ¢ox uygundur”. Belalikls, Xoylunun niisxa
variantinda beytin menasi belo olur: “Kénlimiin istoyini ¢iiriimiis
siimiiklerin setirlerinden [yazilmis] sohifeden avval yerine yetirmo-
liyom. Yeni 6lmemigden qabaq Bagdada gedib dostlanmla goriig-
meliyem ki, onlar siimiiklerim giiridiikden sonra menim hikmat
kitabimi vereqlemak yiikiinden xilas olsunlar” [69, I1, 5.128).

Xoylunun serhgilik faaliyyeti, onun “Tanvir” aserinin xiisusiy-
yatleri bunlarla bitmir. Alimin bu sahadeki yaradicihq axtanglan
gox zengin ve herteraflidir. Xiisusen beytlorin sorhi ilo alagadar
Xoylunun bir sira elm sahelorine miiraciet etmesi, bozi hallarda asas
movzudan kenara ¢ixaraq miisteqil fikirler séylemasi onun bir alim
kimi tedqiqini de teleb edir.

Xoylunun elmi foaliyyatina dair. Ovveller gosterildiyi kimi,
Xoylu “Tenvir” aserini yazmamigdan avval boyiik hazirhq aparms.
dbvriniin miixtelif elmlerinin nailiyyetlori ilo yaxindan tamg
olmusdu. Xiisusen onun felsefo, ilahiyyat, astronomiya, psixologiya
ve tibb sahesinde zemanasinin bilikli alimlerinden oldugu “Ten-
vir’’in her sehifesinde hiss edilir. Mehz bu baximdan da Xoylunun
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iixtalif elmlere dair fikirlerinin aynhqd‘a, garhda_nke[nar-_lza_ah olunj
E::l zeruridir. Miiellif heg de garsisina a_hmm elmi ﬁkj:iafmm ‘;mmn
cehatden genis tehlil olunmasi maqspdu_u goymamisdir. lec(llu u E;n;:
xiisusi hazirhq teleb edir ve milellifin imkanlarindan xaricdir. 95 .
meqsed Azerbaycan xalginin madam'yypt ve elm tarixini oy;?nen
lore komak iigiin Xoylunun hele elmimize melum olmayan bir s!n_a
maraql fikirlerini lize ¢gixarmaq va I_Jununla alagadar Fnutexess:sn
lorin igini asanlagdirmaqdir. Sger vct:n]er} n"leluma_at h?r‘nu% meqsd
yerina yetirilmasine kémok edirse, miiellif 6z vaz:lfasuu bitmis s]e:l)i:r

{kinéi terefden, burada Xoy]unuq elmi goriigleri tam §o fe
verilacokdir. Bir sira tadgiqat eserlerinda nezare garpan birteraf-
lilik, yeni bu ve ya diger bir elm, senat xadiminden damsarkgm olmm
miiteraqqi goriiglerinin gabariq nezere wmdmh;nasx v geri qba mlf
fikirlerinin pardelenmasi, yaxud tehrif edllm&_)m meylt_ndan acar-
digimiz qader uzaglasmaga caligacagiq. Ciinki bu me)t'!l xalqu'q.:%gl
medeni tekamiiliiniin aydmnlagdinimasina, onun badii t:efau_klcuru—
niin, elmi axtanslarinin, folsefi, etik, estetik baxiglarinin mlusaﬁmn
biitiin cohatlerinin obyektivcasine agkara gixariimasina bir gox hal-
oyiik ziyan vurmusg ve vurur. 3k

Iard‘?Tbaony\:]ilr(“ZIe);arinda Xf)ylu en avvel diiwi.ini?n i;tar matenghst,
istorse de idealist folsafesini derinden bilap, :lahlyygtln on ince
metleblerine yiyelenen giidretli filosof kam{ gixig edir. }Sc?'lunun
falsefanin asas meselesine, yeni ruhun materiyaya, tafakkun_l_n var-
liga miinasibeti problemine nece yanasdign, ‘bum.l ne ciir ha!i
etdiyini, ruhumu, miitleq ideyanimi, ya;cucl materiyant bmnc;, azeli,
abadi gebul etdiyini bilmek lazim gr:?hr. Xoyll.} b1_1 s:t!'ledak{ bgmls-
larin1 asagidaks sozlerle ¢ox deqiq ifade etmigdir: Materialistler
deyirler ki, kainat azeli ve ebadidir. 0, Allah terefinden yarachlrr}a-
migdr. insanlar da ot kimi bitir ve mehv ‘ulurlar. Bu, a:c,':q—flskar din-
sizlikdir ve yolunu azmaqdir. Ssil haqquat- b_gdur ‘k‘.l, kainat yara-
dilmis, xelq edilmigdir. Vahid Allah onu 6z qiidreti ile yaratmigdr.
Kainat dedikde, Allahin yaratdig biitiin seyler nezerde: tutulur.
Kainatdak cisimler 6z tebietlerine gore daima sel?a_blerle }}aglldlr
vo har hansi bir sebebi bagqa bir sebab dogurur. Bizim “kainatdaki
cisimlor sebebsiz moveud deyiller” ﬁlmn:u_z dark'olw{and.tr. va
agig-askardir. Ciinki cisimler hereketsiz ve sitkunatsiz llmovctld ola
bilmezler; [horeket ve sikunat] iki sebsbdir. Demli, cisim ya here-
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k_etde‘n, ya da siikunetde olmalidir. Harekatsiz ve siikunotsiz heg bir
cismin varlig1 forz, yaxud tesevviir oluna bilmez. Harokat va siiku-
natin [A-l]ah terefinden] yaradilmasinin siibuty onlarin bir-birini
toqib etmesi ve bunlarin birinin digerindon sonra galmesidir. Bu iso
biitiin cisimlerde miisahide olunur, Elo bir siikunat yoxdur ki, agil
onun' herekatetme imkanini gobul etmasin, yaxud ele bir harokat
yl?xdl:lr‘ki, agil onun siikunetini miimkiin saymasin. Onlardan biri
digerinin yaradicisidir, Bu yaradici isa [Allah tarafinden] yaradil-
migdir. Ciinki onun (yaradicinin — M.M.) godimliyi qobul edilorss,
mehy olmasi ve zavali da miimkiin deyildir. Bizim “sebabsiz heg bir
sey moveud deyildir” fikrimiz bunu siibut edir. Ciinki [kainat] azali
olsaydi, 0 zaman her bir ssbeb éziinden avvol basqa bir sababin
olmasini sonsuzluga qadar talob edordi ki, o da axin sebabsiz mév-
cud olan bir varliga gedib ¢ixmalidir. Sonu olmayan bir seyi ise
aglin gqabul etmesi miimkiin deyildir [69, 11, 5.12].

Ele ilk baxigdan aydin olur ki, Xoylu obyektiv idealistdir. Ciinki
0, materiyanmin Allah terefinden yaradildigimi gebul etmakle kaina-
tin 8zali ve abadi olmasi haqqinda materializm baxigini inkar etmis-
dir. Lakin Xoylunun obyektiv idealizminin 8ziinde bir ¢ox miisbat
cehatler, materializmle seslogen fikirler, dialektikanin iinsiirlori
vardir. Azerbaycan miitefokkiri kainatda heg bir seyin sabebsiz bas
vermadiyini, “kainatdak: cisimlor sobebsiz mévcud deyiller™, “har
hansi bir sebabi bagqa bir sebob dogurur” demokle maddi alamin
en mihiim inkisaf qanunauygunluglarindan biri olan sebabiyyat
elagesinin shemiyyatini ¢ox dogru gostermigdir. Xoyluya gére ilk
tekani ilahi giivve terefinden verilon kainat sonradan 6z daxili
qanunlarina esasen inkisaf etmisdir. Bir hadiso bagqa bir hadisani
dogurmus, o da 6z névbesinde yeni hadisenin sobobi olmugdur, Bu
baximdan da Xoylunun sabebiyyet hagqindaki telimi onun folsafi
diinyagbriisiiniin miitereqqi qanadim toskil edir.

Ikinci miisbet cehat alimin heroket ve silkunot haqqindaki fikir-
leridir. Dogrudur, onun bu sahedeki baxiglar materialist folsofonin
hereket haqqindaki nezeriyyesinin mahiyyetini tam menada oks
etdirmese de, her halda miitereqqi seciyye dasidifir inkar oluna bil-
moz. Xoylu hereketin kainatin méveudluq formalarindan biri oldugu
genastini ireli siirmiir. Lakin alimin “ele bir sitkunat yoxdur ki, agil
onun hereketetme imkanin gebul etmosin, yaxud da elo bir horokot
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yoxdur ki, agil onun siikunetini miimkiin saymasin” fikri diqgete-
layiqdir. Bu, eyni zamanda, maddi alemin daim hereketde oldugu
demakdir. Xoylu hem de gdstermek istemisdir ki, her bir heraketde
siikunat, siikunatde ise hereket vardir. Onlar bir-birini teqib edir, biri
digerini dogurur. Xoylu hereket dedikde, bunu sadace: cisimlerin
yerdeyismesi kimi baga digiirdii. Orta osrler materializmine xas olan
hereketin mexanikliyi, metafizikliyi hagqindak: tesevviir Azerbaycan
aliminin de folsefi gériislerinde tezahiir edir, Burada Xoylunun:maddi
alemin yaranmasi haqqmndak: baxiglarinin ziddiyyetleri de meydana
¢wxar. Bir halda ki, siikunat hereket dogura bilir, 0 zaman kainatin
yaranmas liglin kenardan tekan vurulmasi da liizumsuzdur. Lakin
Xoylu bu veziyyetden de ¢ixir. O, siikunatin 6ziiniin do sebabsiz
olmadii fikrini gebul edir ki, bu da son ndqtede Allahla baglanir.
Xoylunun yuxaridaki sozlerinde diggeti celb eden tigiincii cehet
azolilik ve ebadilik problemidir. Maragh haldir ki, Azsrbaycan
miitefekkiri hale XII asrin birinci yarisinda bele bir genaste gel-
migdir ki, bir cismin ozaliliyi, yani onun avvalden méveud olmasi,
heg bir qiivve terefinden yaradilmamas: fikri qebul edilerse, 0 zaman
onun ebaediliyi de, yeni he¢ bir zaman mehv olmayacagi da gebul
edilmelidir. Her hansi bir seyin “gedimliyi gebul edilirsa, onun
mohv olmasi ve zavali da miimkiin deyildir” deyen alimin maddi
aleme baxislarimin ne geder mentiqgi oldugu agiq-agkardir.
Dérdiincii cohet Xoylunun materialistlerle apardigi miibahisa-

nin orta asrler iiglin nadir goriinen obyektivliyidir. Xoylu ¢ox sakit
bir terzde, dini teessiibkesliye ve mévhumata qapilmadan, sirf elmi
sokilde materialistlera etirazini bildirir ki, bu da onun kamil miite-
fekkirliyine delalet edir. Yere gelmisken gostermek lazimdir ki,
XII esr Azerbaycan miitefekkirinin galdirdiga bu miibahise hem
Serqde, hem de Qarbds idealistlerle: materialistlor arasinda uzun
miiddet davam etmigdir. Heg de tesadiifi deyildir ki, Serqin béyiik
ateist-filosofu M.F.Axundzade XIX esrde yeniden bu meseleye
qayidaraq idealistlere keskin cavab vermisdir!.

! M.F.Axundzade &zinin “Hekimi-ingilis Yuma cavab” adli meqalesindo
ilahiyyateilann, serietcilorin “sabebler silsilesi” miidd redd edarak gostarir ki,
“o halda biz ne dolil ilo tesdiq etmirik ki, o sebobsiz yaradici lagebi ile maruf olan,
mdvhum va zenn ile bilinen deyil, bu griilen ve hiss edilon kainatin 6zidar?™ (bax:
M.F.Axundzada. &serleri. 11 cild, Baki, 1951, s.154-156).
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'Bﬁtt"m |?1miar gosterir ki, Xoylu 6z dévriiniin folsefi biliklerine

danm.?an yiyelenmis, materializmle idealizmi ayiran an osas cohati
gox diizgiin miieyyenlegdirmisdir. Onun folssfonin digar meselo-
leri sahesindeki tedgigleri de bunu aydin gosterir.
. Xoylunun felsafi goriislerinin en maraqh cehatlarinden biri onun
!drak‘ nezeriyyesine miinasibotidir, Folsafenin 8sas moselasini
idealistcesine hall eden Xoylu idraka miinasibetinde materializm
m('ivqelar_inda durur. O, “Tenvir” esarinin bir ¢ox hisselarinde insa-
nin Tnac!dl alomi neco duydugu, derk etdiyi haqqinda maraqli fikir-
lor ireli siirmiisdiir. Xoylunun idrak prosesine dair fikirleri orta
estlorin on gorkemli filosoflarindan olan an-Nezzamin (IX asr) bu
sahedoki baxislarina uygun galir [72],

Xoyiu insamn maddi alemi derk etmesinda ilk pilleni hiss orqan-
lan ile baglaj{lr, O gdsterir ki, hissle, duygularla insan etrafindak:
cisimler hagqinda {imumi tesavviir olds edir. Bu, insanlara aid oldugu
kimi, bir ¢ox heyvanlara da aiddir. Xoylu bunu xarici hissetms adlan-
dinir, Idrakin ikinci pillasini Xoylu daxili qiivve, yaxud xoyali ruh
adlandirir, Xeyali ruh xarici hissetms orqanlan vasitesils alinan
tesavviirleri daxilde yasadir ve qoruyur. Xoylu bu daxili giivveni
insanlara v bezi heyvanlara aid edir. idrakin tigiincii pillesinda ise
xayali ruhun yasatdifi suretler aqli ruha verilir ki, o da 6z névbo-
sinde bunlan saf-giiriik edir. Azerbaycan miitefokkiri aqli ruhun
yalmz insanlarda méveud oldugunu gostormisdir. Xoylunun idrak
prosesi haqqindaki baxislarinin asasini teskil edon asagidak: fikir-
lore nazer salaq: “Insanlarda ve heyvanlarn sksoriyyetinde daxili bir
qivye vardir ki, xeyali ruh adlanir. [Xeyali ruh] duygularin verdik-
lerini méhkemladib qoruyur ve onlan saf-giiriik etmek iiciin aqli
ruha verir. Xoyal adlanan daxili hissin méveudlugunu bele bir fakt
stibut edir ki, eger insan bir seyi gorse, yaxud onun haqqinda esitso,
bu 8gya yox olandan sonra onun sureti insanin nezerinde qalacaqdir.
Onu ikinci defe gorende derhal taniyacaqdir. Sger xayali ruh olmasa,
insanlan tamimagq ve sesleri tesevviir etmak olmaz. Teze anadan olmus
usaqda bu xayali ruh olmur, O bir sey gordiikde ona can atir, elo ki,
hemin cismi ondan gizletdin, onu istemeyecakdir, giinki yaddan
¢ixaracaqdir. Lakin usaq bir az bdyiidiikden sonra onda da xeyali ruh
yaranmaga baslayir” [67, 1, 5.207].
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Xoylu bezi heyvanlarda xeyali ruhun olmasin eserin basqa bir
yerinde parvane ila itin miiqayisesinde izah edir. O gosterirki, per-
vanade xeyali ruh yoxdur. Ciinki o, bir defe oda yaxinlastb ‘onun
istisini hiss etse de, yene ikinci defe oda can atir. Ogor onda xeyali
ruh olsayds, o, ikinci defe oda yaxinlagmazds. Lakin itde belo deyil-
dir. Dger it bir defo afacla ddyiilss, o, ikinci defe agaci goren kimi
qagmaga baglayacaqdir. Ciinki agacin surati onun hafizesinds ilk defe
neqs olundugundan bir daha ona yaxin diimiir. Bu miiqayiseden
Xoylu belo bir natice gixanr ki, porvanade xeyali ruh yoxdur, itde
iso bele bir ruh mdveuddur [67, 11, 5.91].

Demoli, Xoylu hissi idrakin shemiyyetini, onun tebiet qanun-
larinin, cisimlerin mahiyyetinin yrenilmasindeki boyiik rolunu gox
diizgiin duymus v bir gox alimlerden forgli olarag, hissi idraki
{imumiyyatle idrak prosesinin birinci morhelesi adlandirmigdir.

Azerbaycan miitofokkiri insann biliyini nezeri ve tacriibi olmagla
iki hisseye boliir. “Nezeri elmleri derk edon insan aglmin tebieti
beladir ki, o, bazi elmleri dork etmokden acizdir. Bunlar ise tecriibi
elmlordir ki, uzun asrler boyu insanlarin tecriibssinden, hadisslerle
tomasindan meydana ¢ixar” [67, 1, 5.24].

Meohz bu baximdan da alim yalniz nitqi cisimlerin veziyyetin-
don xebor veran bir vasite hesab edenlare qarsi gxir ve en-Nezzama
osaslanaraq gosterir ki, gozle griinenlar ve simanmig deliller nitg-
don daha deqiqdir [67, I, 5.126; 11, 5.11]. Qeyd etmok lazimdir ki,
Xoylu “gozle gorme” dedikde fordi duygunu, “sianmig dolillar”
dedikda insanlarin uzun esrler boyu tecriibede yoxladigi bilikleri
nezarde tutur. Nitq ise damgig, sShbat menasinda iglenmigdir.

Xoylu idrakin ilk, birinci merhelesini maddi alemin hiss tizvle-
rimiz vasitesilo duyulmasinda goriirdiiss, onun qalan marhelale-
rinin beyinde geden proseslerla bagl: oldugunu ireli siiriirdii. Bu ise
idrakin an miirokkeb proseslerinden olan aqli idrak haqqindaka telim
idi. Alim insanda iki ruhun méveudlugunu qebul edirdi. “Heyvani
ruh” adlanan birinci ruh iireyin, ciyerlerin ve bagqa baden orqanla-
rinin faaliyyeti ile elagadardir ki, Xoylu bunu hayatin, yagamagin
osas sorti hesab edirdi. Daha degiq deyilse, “heyvani ruh™ insan
organizminde gedon bioloji ve fizioloji proseslerin macmusudur ki,
onun da merkezinde iireyin fealiyyeti ile tenzim olunan gan ddv-
rani durur [67, 1, 5.149; 11, .7, 55, 112].
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Ikinci ruh ise “nefsani ruh” adlanir, X dsterir ki
" 59 “nefsa . Xoylu gésterir ki, “nefsani
]rluh un marke;l beyindir. anr “heyvani ruh” insan ii¢iin yasani:?
oyat demokdirse, nefsani ruh hereket, hiss vo duygunu dogumr‘

“Hiss ve heraketi i i
el doguran ve beyinde yaranan nefsani ruh”

Floal | Galajbie 4 35,00 Ly ouad s (20 1 dsbliadad gy 0 0
(Xoylunun fikrince), “heyvani ruh”dan ayn i ir nd
onun dava_:_m kimilclxls edir [67, I, 5.149; "’y s.Sgl—a] ?;]]r.ngzr;:libizna?
bfaycan_rgu_tafakk{ri ruhun badendan asili oldugu, ondan ayn ,ya;.a a
bllmedlylm materialistcesine hall etmisdir. Elo mehz bunu derk ctdi};fi
LlQ’uIldlfr ki, Xoylu ruhun bir bedenden bagga bir badens kegmosi
(tal}ast_lx) haqq}nda Serq falsafesinde derin kik salmis nazeriyyaye
geti etiraz etmis ve bele bir iddianin yanhs oldugunu giistarmisdsi(r
Ahmm‘bu sahadeki fikirleri olduqea orijinaldir vo elmi esaslara isti—l
nad ed.tr.“ Xnylp en avval qeyd edir ki, hele insan riijeym halinda
S)larken 0z tab:etm? gore miioyyen ruha malik olur. Hor hans: bir
insam1 ruhsuz tesevviir etmek miimkiin deyildir. ger ruhun bir baden-
den diger badens kegmasi qabul olunsa, o zaman birinci ruhun
badenden ¢ixmasi lazim gelacekdir ki, bu da aglasigmazdir. “Ogor
ona (bedenea — M.M.) ikinci bir ruh daxil olarsa, bu bir badands iki
ruhur! cemlesmesina getirib ¢ixarardi ki, bu da miimkiin deyil;
belelikle, tenasiix da miimkiin olan sey deyil (Luis Led | J a3 4 :
o foulialls Jlae g2y guads plaia | 1 o) w51 C’IE)"B;‘I
alimin fikri ila razilasmamagq olmaz” [67, 1, 5.64].

Ruh meselesini bu geder derinden ve materialistcosine hall
ct_ien_ Xoylu son néqteds idealistlerla yena do birlesmeli olur ve
ziddiyyetli fikirlar ireli siiriir. Ruhun badenle vehdetde oldugunu,
onsuz yasaya bilmeyacayini siibut edan alim onun 6lmezliyini qabul
edir. O gﬁstfm'r ki, materialistler insanlarin yalmz hayat {i¢iin yaran-
dl»ql?.r}m, axn'atm uydurma oldugunu, ruhun da bedenls birlikde 6ldii-
yini I1dd1a edirler. Xoyluya gore, kim ki insanlarin 6ldiikden sonra
pug 0§_duqiarln1 soylayir, o yolunu azmis ve haqq inkar edir. Ruh
insan dldiikden de sonra yasayir [67, 1, s.210]. Alimin fikrince, badeni
terk eden ruh 6z merkezine, ruhlar alemine qovusur [67, 1, 5.223].

Xoylunun fikirlerindeki bu derin ziddiyyet onun heyata idealist
baxigindan, tarixi mehdudlugundan dogur. Lakin son anda idealizma
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yuvarlanmasina baxmayarag, alimin bedenle ruhun vehdetini gebul
etmosi onun diinyagériisiiniin materializmle six bagh oldugunu siibut
edir.

Dévriiniin folsefi telimlerine, miixtelif nezeriyyelere derinden
baled olan Xoylu ateizmle materializmin bir-biri ile elagesini de
diizgiin duymusdur. Alim bu barede xiisusi izahat vermese de, onun
materializme dair fikirlerinden anlasilir ki, Xoylu materializmin dini
miiddealarina zidd oldugunu, maddi alemin yaranmasi ve inkigafi
mesalelerine miinasibatde bu iki istiqgamet arasinda barigmaz ixti-
laflar smale galdiyini aydin bir hagiget kimi gebul etmigdir. Mesalen,
alim gosterir ki, dinsizler qiyameti, miad: inkar edir, o diinya hagqn-
daki dini miiddealan siibhe altina alirlar. Xoylu bunun esaslarinin
materializmlo bagl oldugunu xiisusi qeyd edir [67, 11, s.112].

Xoylu materialist folsefo ile yaxindan tams oldugu kimi, ilahiy-
yati, seriet qanunlariny, fighi de g6zel Syrenmisdi. Tesadiifi deyil ki,
o, Tusun qazisi vezifesine gader yiiksale bilmisdi. Onun dini miid-
dealar derinden bildiyi, onlara milkemmsl yiyslendiyi “Tenvir”
aserinin her sahifasinde hiss olunur. Xoylu xiisusen figh sahesinde
darin melumata malik idi. Yuxanda alimin felsefi diinyagdriigiin-
den bahs olunarken onun dini baxislan da lazimi qeder izah edildi-
yindan biz bu barade artiq damsmag lazim bilmirik.

Xoylu folsefs, adabiyyat, ilahiyyat kimi humanitar elmleri seyla
dyrendiyi kimi, degiq elmler sahesinde de, xiisusen tibb, astronomiya
vo hendese sahasinde lazimi tedqiqat aparmg, bu elmlere dair fay-
dali fikirler ireli siirmiigdiir. Alimin hemin elmlere dair miilahize-
lerini Gyrenmek XII asrin birinci yansinda Azerbaycanda elmi fikrin

vaziyyetini aragdirmaq baximindan miieyyen ehamiyyat kesb edir.

Bir tibb alimi kimi Xoylu insanin anatomiyasini ve baden daxi-
linde geden fizioloji prosesleri Gyronmek sahesinde diizgiin elmi
melumata malik idi. Organizmin miixtelif funksiyalarim, beden iizv-
lerinin miirekkeb fealiyyetini alim bu sahenin bilikli miitexessisi
kimi tesevviir edir. Her seyden avvel, Xoylu insanin tireyini heya-
tin merkezi adlandirir. O gosterir ki, iirok dayanarsa, insan derhal
dler. Xoylunun insanin anatomiyas: ve fiziologiyas! sahesinde ne
goder elmi biliye malik oldugu asagidak: pargadan anlagilir: “Hey~
vani ruhun merkezi olan iirek daimi hereketdedir ve he¢ zaman
sakitlogmir. Bu hereket geniglenme ve yifilma ile iizah olunur...
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Urek genislendikde serin ve temiz havam 6z daxilin i -
digda ise zererli geliz havani 6ziinden uzaglasdinir. Ur:;:}k:tgfﬁ}t:a
olm_:l yumsaq ve kovrek ciyerdaki bosluglar hava ile dolur va iiroye
verilir. C_Joxlu q1gud§qlmdan ibaret olan xirtdekle birlesen traxeya
ha;alrlu ciyerlera verir. Ba‘.ip'.in bunlann sayesinde iirok tomiz havan
?;7, [, Sfﬁ;_}c]lgofemslemr ve isti havam buraxmagla yigihr”

Xoylu baden daxilinde geden fizioloji prosesleri dérd asas his-
seye biliir: 1. Ureyin foaliyyeti ile bagh proseslor: 2. Qida-hazm
orqan_lanmn fa?liyyati; 3. Qan dévrany; 4. Unsiyyet iizvlarinin
funksiyalari. Alim bunlan miivafiq olaraq hayati temin eden heyvani
ruh (5 1sand ) 550 1), tobii ruh (el | rs4 1) ve dogum ruhu
(= ol V) 1) adlandinr [67, 11, 5.7]. Xoylu gosterir ki, baden
daxilinde gedan bu dérd fizioloji prosesler sayasinde insan yasayr:
“Oger bu proseslorle bagh olan orqanlardan biri foaliyyetini dayan-
dirarsa va 0z vezifesini yerina yetire bilmezse, orqanizm do pozu-
lur ve nehayst, liimle neticelenir” [67, I, s.7).

Xoylunun insanin anatomiya ve fiziologiyasina dair ireli siir-
diiyii bu fikirler siibut edir ki, o, tibb elmi sahesinds do miiayyan
ma_lum_a‘lta malik olmugdur. O, beden daxilinde geden miirokkab
fizioloji prosesleri, asasen diizgiin tesavviir etmis, fikirlerini elmi
suretde _asaslandlrrmsdlr, Xoylu idealist ve dini talimlare zidd ola-
raq, tabla_tde do materialist diinyagiriisiine esaslanaraq tefokkiir vo
dﬁsi?nc?mn tokcea iirekden yox, hem de beyinden asili oldugunu gebul
etmisdir. O, hale XII asrde psixoloji proseslerin beyinin foaliyyeti
ile baghihgim ireli sirmiisdiir.

Bu baximdan alimin yuxugdrme kimi miirokkeb prosese dair
fikirleri de qiymatlidir. Her seyden avvel, Xoylu gésterir ki, yuxu
esebleri sakitlegdirmak, yorgunlugu almag, ayiq vaxt: serf olunmus
qiivveni berpa etmek ve iirayin foaliyyatini nizama salmagq iigiin an
yaxst vasitadir. Ciinki “nefsani ruh™ (beynin fealiyyeti nozerde tutu-
lur) insan ay1q olarken onun eseblerini gerginlesdirir. insan yatarken
“nefsani ruh” da fealiyyetini dayandirir ve oseblor sakitlesir
[67,11, 5.112]. Ele buradan da Xoylunun yuxugérme haqqindaki
maraqli miilahizeleri meydana ¢ixir.

Xoylu yuxugormeni en avvel maddi alemle, real hayatla baglayir.
O gosterir ki, yuxugdrme ayiq vaxti insanin daha gox temasda oldugu,
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fikrini mesgul eden hadise ve cisimlerin beyinde yatarken yeniden
inikas olunmasidir. “Insan ayigligda bir seye daha ¢ox yaxm olarsa,
yatdiqda ona oxsar geylar yuxusunda canlanacaqdir. Bu ise eslinde
her giin gordiiyiimiiz alemin zidir” [67, 1, s.124], = deyen alim
fikrini misallarla siibut ederak yazir ki, eger insan silahla ¢ox mes-
#ul olsa, ona derinden maraq gosterse, yaxud yatarken yaninda silah
saxlasa, o, yatarken bunlan yuxusunda da gorecekdir [67, I, s.124].
“Ciinki ruh yatarken geyb aleminden ayigliq zamam maraq gosterdiyi
seyleri kesf edir” [67, 1, 5.203].

Xoylunun fikrince, ruh “ayigliq zamani ona miinasib olanlan
xoyala getirir” [67, I, s.203].

Izah etmeye ehtiyac yoxdur ki, XII esr Azerbaycan miitefokki~
rinin yuxugérme haqqindaka fikirleri miiasir tibb elminin bu hagdaki
telimine uygun gelir. Bu fakt bir daha tesdiq edir ki, Xoylunun diin~
yagériisiindeki materializm iinstirleri ¢ox: qiivvetli olmus, o, zema-
nesinin an bdyiik alimlerinden biri kimi miirekkeb psixoloji ve
fizioloji prosesleri tam elmi sekilde izah etmigdir.

Xoylunun ensiklopedik zekasi, harterafli melumati onun astro-
nomiya ve hendese sahesindeki tedgiglerinde 6ziinii bir daha biiruze
verir. Alim astronomiyan: bir kiill halinda, dévriiniin imkan verdiyi
yiiksek ve mitkemmel seviyyede aragdirmis ve bunlan “Tenvir’de
ardicilligla oks etdirmigdir. Hendesa elmi hagqinda ise Xoylu yal-
miz bir yerde damgir, lakin onun bu elma verdiyi terif, onun vezife-
lerinin aydinlagdirmasi alimin bu sahede de herterefli melumata
malik oldugunu gésterir. O, hendese elmi haqqinda yazir: “Hendesa
hecmler ve miistovilerin saheleri hagqinda elmdir. Hendesade
oxgar formalar vardir ki, onlar biri digerinin kémeyi ile hall olunur”
[67, 11, 5.86]. Diger terefden, Xoylunun melumatindan aydin olur

ki, o dévrde gby cisimlerinin kiitlesini hesablamaq iigiin hendase-
den geniy istifade edilirmis. Alim gésterir ki, ulduzlar, Giines:gozle
yerden gox kigik goriinmelerine baxmayarag, hendesi hesablamalar
onlarin Yer kiiresinden qat-qat béyiik oldugunu siibut etmisdir
[67, 1, 5.39]. Xoylunun hendeseni miikemmel bildiyini belo bir fakt
da tesdiq edir ki, o, kiireden danisarken “kiirenin alti ve iistii ancaq
nisbi menada islene biler” [67, 1, 5.39] — deya netice ¢ixardir,
Xoylu gdy cisimlerinin hereketi, planetlerin veziyyeti, ulduzlar
alemi, qalaktika ve s. hagqinda apardif tedqiqatlaninda qedim kahin~
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lerin: uydurduqlar, sonralar ise din xadimleri terfinden hevesle
gebul edilen astrologiyaya yox, esasi Aristotel ve Klavdi Ptolemey
tereﬁndaln qoyulan astronomiyaya asaslanmigdir, Burada biz alimin
planetlorin diiziiliisii, miixtelif biirclorin veziyyeti, ulduzlar alemi,
bunlarin galaktikaya nisbeten aldiglar sekiller va s. baresinda verdiyi
meIuma_tlardan danigmayib [73], astronomiyanin asasini togkil eden
diinya sistemini nece baga diisdiiyiinii aydinlagdirmaga ¢alisacagiq.

Melmn oldugu kimi, Nikolay Kopernike (1473-1543) qader astro-
nomiyada diinya sistemi haqqinda geosentrik tolim hiskm siiriirdii.
Aristotele gore, gdy sferleri Yer kiirosinin atrafinda miixtalif siirotle
firlanir, Buradan da merkezinds yer olan diinya sistemi — geosentrik
sistem meydana gelmisdi.

Xoylunun bu sahedeki telimi Aristotelin nezeriyyssindon bir
geder ferglenir. Her seyden avvel, Azerbaycan miitefokkiri Yer do
daxil olmagla biitiin astronomik cisimlorin kiire soklindo oldugla-
rin1 gabul edir [67, 1, 5.86]. Yeri galmisken xatirlatmaq pis olmazdi
ki, o d6vrde bir ¢oxlan goy cisimlerini ve xiisusen Yeri yasti daira,
yaxud sadecs miistevi soklindo baga diigiirdiiler. Biitiin planetlari vo
ulduzlan kiire seklinde forz eden Xoylu onlani birlikde gy sferi
adlandinr. Alimin telimine géro gdy cisimlori daima firlanir
[67, 5.82-83, 199). Bundan slave, géy sferi do firlanr. Goy sferi bir
ucu simal qiitbiinden, bir ucu da cenub giitbiinden kegen ox atra-
finda ddvr edir. Alim gdsterir ki, bu oxu birlesdiren iki noqtaden
bagga, galan biitiin cisimler daimi dairevi heroketdedir. Bu iki
noqte de, Xoylunun fikrince, ancaq zehinlerds, agillarda méveuddur
Ve onlari gdzle gérmek miimkiin deyildir. Simal néqtesi Yer kiiro-
sinin iistiinde, Cenub néqtesi ise onun altindadir. Lakin yuxanda
gosterildiyi kimi, Xoylu Yerin alt ve iistii anlayisini nisbi qobul
edir. Ciinki altliq ve iistlik cohatleri kiironin sekillerine uygun gole
bilmez. Gy sferinin dairevi hereketinden ilin fesilleri, aylar vo
giinler yaranir [67, 5.82-83].

Goriindiiyil kimi, Xoylu biitiin gdy cisimlerinin Yer otrafinda
hereketini esas gotiiren Aristotelin geosentrik sistemini qabul etmis-
dir. Lakin forq orasindadir ki, yunan miitefokkiri gbyii ayri-ayn
sferlere bélerek onlann miisteqil hereketini ireli siirmiisdiirse, Azer-
baycan alimi biitiin gy sferini tam sokilde gétiiriib onun vahid ox
atrafinda dovr etdiyini gdstermigdir ki, bu da miiasir astronomiyanin
g0y sferi hagqindak: telimine daha gox uygun galir.
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Xoylunun astronomik tedqiqatlarnin iistiin cehstlerinden biri
do onun astrologiyaya menfi miinasibetidir. Insanin taleyini, miix-
talif badboxt hadiseleri gy cisimlerine baglayan, elmi hagiqatleri
inkar edon miineccimliyin uydurmalari, efsanevi miiddealari Xoyluya
tamamile yabangi olmusdur. Alimin astronomik miigahideleri sirf elmi
miilahizelore istinad edir ve onun bu sahadeki sehvleri astronomiya
elminin tarixi mehdudlugundan dogmugdur. Lakin biitin bu meh-
dudluguna baxmayaraq, Xoylunun diinya sistemi haqqindaki telimi
dini tesirlorden xilas olmas: etibarile byiik shemiyyst kesb edir.

Folsofo, tibb, hendese ve astronomiya sahesinde Xoylunun tedqi-

qatlart gésterir ki, XII esrin birinci yarisinda Azerbaycanda diinysvi
elmler yiiksok saviyyede olmusdur. Siibhesiz ki, tekce bir alimin
alimizo gelib catan yegane eserinde ireli siiriilen elmi fikirler o
dévriin medeni veziyystini tam oks etdire bilmez. Lakin bu bels bir
inkaredilmez heqigeti tesdiq edir ki, xalqimzin ister badii, ister
folsofi vo isterse de elmi fikrinin inkisafi tarixinin biitiin merhe-
lolori hole lazimi geder aragdirilmamigdir. Ne qeder ki, orta esrle-
rin agusunda uyuyan, medeniyyet tariximizin qaranliq gusesinds
kimsasiz yetimlor kimi biiziisiib qalan, diihalarninin azematine bax-
mayaraq, diinyanin miixtelif kitabxanalarma sepelenib gati agilmams
olyazmalarin veragleri ardindan baxan bdyiik soxsiyystlerimizin
yaradiciifn Syrenilmeyibdir, xalqumizin medeni inkisafinin tarixi
de bziiniin viisetini, genislik, layagat va shemiyystini dolgun suretde
niimayis etdire bilmayacekdir.

Xoylu vo Xotib Tebrizi. Serhgilik edebiyyatinin en bdyitk
niimayendesi kimi Xotib Tebrizi 6ziinden sonraki serhgi-alimlerin
yaradiciligina miisbet tesir gdstermis, bir sira alimler 6z aserlerinde
onun fikirlerinden genis sekilde istifade etmisler. Tebii ki, Xatib
Tebriziden az sonra adebi faaliyyete baglayan Xoylu da onun méh-
togem tesir dairesinden kenarda qala bilmezdi. Serheilik edebiy-
yatinda poetik eserlerin ilk defe olaraq genis, herterafli serhini veren,
miixtelif elmlerin nailiyystlerinden yaradicihgla istifade eden, “seri
tengid etmak onu yazmaqdan getindir” kimi meghur miid-deas ile
tengidgilerin garsisina ¢ox miihiim telebler qoyan Xetib Tebrizi
kimi bir alimden Syrenmemek, onun garhetme tislubundan fayda-
lanmamag, slbatte, heg ciir miimkiin deyildi. Mehz buna gére de
“Tenvir”in her sehifesinde, Xoylunun tedqiq fislubunun mayasinda
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XTI esr boyiik Azerbaycan aliminin nefosi duyulmagdadir. Lakin bu
boyiik ve necib tesir ne qeder giivvetli olsa da, Xoylu 6z orijinal-
ligan gonlzfrxaga miiveffaq ola bilmis, bozi yerlerde Xetib Tobrizi
ile. miibahiseye girismis, bir sézle, selefinin esarlerine tangidi
yanasmaqla miisteqil serh¢i kimi 6z varligim géstermisdir. Bununla
yanag1, Xoylunun “Tenvir’in miigeddimesinde Xetib Tebrizi
haqqinda ireli siirdiiyii fikir esassiz ve qeyri-obyektiv olmas: etiba-
rile hagli etiraz dogurur ve elmi izahat teleb edir.

Xoylu miiqgeddimede Sbu-1-Blamin seirlorinin goxlan tere-
finden basa diigilmediyine isare etmigdir. O gésterir ki, seir dilinin
getinliyi liziinden Obu-1-Bla demek olar ki, unudulmus, onun “geir
bazan kasad” galmig, “diirr kimi menalan” qalin toz tebeqesi ilo
ortiilmiigdiir. Bezi heveskarlarin ona dogru can atmalarina baxma-
yaraq, sairin “derin menalanim qiisurlu basa diisiir, gayesini anla-
maqda acizlik™ gosterirler [67, 5.4]. Bu bir terafden 8bu-1-Blanin
iislubundan, seir texnikasindan, yazi manerasindan, Xoylunun qeyd
etdiyi kimi, *“nadir mena incilerinden diizeldilmis seir hemayi-
linden” [67, s.4] ireli golirse, alim, onun ikinci sebabini divamin
layigli serhinin olmamasinda gériir ve bunu bels ifade edir:

“Men onun serine (“Seqt ez-zend” divanina — M.M.) Xorasanda
tosadif etdim... Lakin onun heg bir sarhine rast gelinmir ki, susuz-
larin yangisim sondiirsiin, Oyrenmak istayenlerin telebatini 6desin.
Yalniz ©bu Zokeriyye Yohya ibn ©li Tebrizinin ©bu-1-Oladan
naql etdiyi “Du es-siqt” moveuddur ki, o da matleb iigiin geyri-
kafi, istenilen magsed ii¢iin yaritmazdir ve oradaki giisurlar izah ve
aydinlagdirma tigiin lazimi megsedes gatmaga imkan vermir. Onun
bir gox mévzulardaki noqsanlan gatinliklerin lizerinden pardeni
galdira bilmir, oxucunu gane etmir. $arh¢i burada yalmz sézlerin
izahina ve aydin olmayan dilgilik meselelerinin tefsirine fikir ver-
misdir. Lakin o, kégiirdiiklerine o geder smin olmugdur ki, onlan
bir daha yoxlamamus ve siibutlannda tam diizgiinliiye nail ola bilme-
migdir” [67, 5.4].

Xoylunun Xetib Tebriziye qarg! ireli siirdiiyii bu ittihamin ne
qeder keskin oldugunu izah etmek bele lazim gelmir. Lakin burada
deyilen ittihamlar dogrudurmu?

9n avvel Xetib Tebrizinin 6ziine miiraciet edok. Alim Sbu-1-
Blanm “Seqt ez-zend e yazdi1 ve elmi adebiyyatda “Du es-siqt”
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adi ile taninan serhi hagqinda yazir: “9bu-1-9la “Seqt ez-zend”e
imla etdiyi serhi “Du es-siqt” adlandirmisdir. Lakin burada: imla
eden terafinden sehv buraxilmigdir. Bele ki, o, ancaq beytlerin
menasint imla etmis, bir ox meselelers ise bigane qalmisdir. fmla
ederken beytlerin izahina genis bohs agmamigdir. Belelikle, onun
tefsiri quraghiqda biten ot topalar1 kimi sepelenmis, susuzlar ondan
yangisini sondiire bilmayir, yalniz azlan onun damcilarindan fay-
dalana bilirlar” [71, s.3-5].

Bu iki fikrin miigayisesinden maraqh bir veziyyet yaranir: Xatib
Tebrizi ©bu-1-Blanin yazdifi serhi tengid etdiyi kimi, Xoylu da
Xatib Tabrizinin serhini tenqid edir. Hatta onlann iislubu da burada
tamamile eynidir. Lakin asas mesale onlarin bu sdzlerini zahirsn
miigayise etmok deyil, Xoylunun hagh olub-olmadigini aydinlasg-
dirmagqdir. Bunun iigiin iki suala cavab vermak teleb olunur: 1. Xetib
Tabrizinin “Seqt ez-zend”s yazdifi serh dogrudanmi “Du es-
siqt”in tekrandir? 2. Xoylu Xetib Tebrizinin yalmz dilgilik mese-
leleri ile meggul olub, menalarn agilmasina bigane qaldigmni
demokds haghdirm?

Yene de Xetib Tebrizi “Seqt ez-zend”in gerhi eserinin miiged-
dimesinde yazir: “Men gordiim ki, gérkemli adiblerin, adebiyyatla
hamidan ¢ox mesgul olanlarin, meshur adamlann ¢oxusu bu-1-
Olanm yazdigi serhde toxunulmayan beytlerin izahina, ¢getin mese-
lalerin aydinlagdirilmasina regbet gosterirler. Allahin kémeyi ile
onun avvelden axira geder serhina girisdim” [71, 5.3-5].

Ister avvelki misal, istorse de bu sézler inandirici suretde siibut
edir ki, Xotib Tebrizi ©bu-l-Slanin imla etdiyini kd¢lirmemis, “Seqt
oz-zend”e miisteqil serh yazmisdir. Oz miielliminin serhini “quraq~
hiqda biten ot topalarina” benzaden ve buna gore de miiasirlerinin
arzusunu nazere alib “Seqt ez-zende evvelden axira geder serh
yazan alimin eserinin orijinallifini inkar etmek haqgsizliqdir ve heg
bir elmi esas1 yoxdur.

Ikinci sualin cavabini da Xetib Tebrizinin 6z eserinde axtarma-
liyrq. O yazir: “Men seyximiz Sbu-1-8lanin “Du es-sigt”de ver-
diklerinden yerine gére istifade etdim, sonra onun ¢atin movzularni
aydinlagdirdim, menalanim izah etdim. Heddinden artiq misallar

getiren ve yalmz ¢etin sézleri izah eden ®bu-l-Feth Osman ibn
Cinninin ®bu Tayyib (el-Miitenabbinin) divanini serh etdiyi yolla
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gﬁtmadibrgi Cﬁnm]:i 0, badii menalan agmamisdir. Halbuki bu labiid-
lir ve @ olmasa, oxucu ona ne i
iy zor salanda heg bir fayda olde
_ Goriindityii kimi, Xetib Tebrizi “Seqt ez-zend”in sorhi ese-
rinde seirlerin menasini agmag 6z qarsisinda megsed qoymus ve
bunun labtdlilyiinii xiisusi qeyd ederek, dilgilik mesalelorine uyan
Ibn Cinnir}in tslubunu keskin tenqid etmisdir. Bunu alim yalmz
s6zda deyil, isde de yerine yetirmis, basqa eserlorinden forgli ola-
raq, “Seqt ez-zend”in serhinde bedii-folsafi menalarm izahina
birinci dereceli mesale kimi baxmisdir [74]. Demali, Xatib
Tebrizini dilgilik meselelarinin izahina uyub, menalara bigana
galmasinda tegsirlendiren Xoylunun iddiasi havadan asil; qalur.

Biz burada atrafli miiqayise aparmagi lazim bilmadiyimizden
ve bu meselenin avvelki tedgiqatlarimizda genis sokilde goyuldu-
gunu nezers alaraq limumi xiilase ile kifayatlonirik [75].

Xoylu ila Xatib Tebrizi arasinda aparilan miiqayiselorden aydin
olur ki, “Tenvir”in miiellifi 8bu-1-Blamn fikirlerini oldugu kimi
vermays ¢aligmug, 6z sorhinde orijinaldan uzaglasmamaga soy gos-
termigdir. Xetib Tebrizi ise beytlerin goxmenalhligindan istifade
ederok miitereqqi meyilleri, yiiksok humanist fikirleri 6n plana
¢okmigdir. Bununla yanasi, Xetibi 6z miielliminin fikirlerini saxta-
lagdirmaqda, onun ideyalanini tohrif etmokdae heg vachlo tagsirlon-
dirmek olmaz. Xatib misralann daxiline niifuz ederok an inca mot-
lebleri tapib iize gixarmigdir. Bu, alimin tenqidgilik foaliyyatinin
cani, onun 6zek dasidir,

Xoylu ise ensiklopedik zokasina, biitiin miisbat cehetlorine bax-
mayaraq, edebiyyatsiinashq sahesinde Xetibin saviyyesine qalxa
bilmemis, onun agiladig: yiiksok ictimai ideallanin mahiyyatini lazi-
minca duymaga qadir olmamigdir. O, poetik aserlore ancaq ve ancaq
bir alim kimi yanagmigdir. Xetib Tabrizi ise seirlorin tohlilinda hom
alim kimi hereket etmig, hom de adabiyyati xalqin zehnina, diisiin-
cosine niifuz eden bir vasite sayan midrik miitefokkir olmusdur.
Xoylu ile Xetib Tebrizi arasindak: ixtilaflari, forqi do mehz burada
axtarmaq lazimdir. Xoylu “Tenvir’in miigeddimesindo Xatibi ne
ligiin tenqgid etmigdir? — sualnin cavab da, fikrimizeo bu baximdan
verilmelidir. Xoyluya xos gelmeyen cahat Xatibin “Saqt ez-zend”'in
sorhinde “serbast’ hereket etmesi, seirlorin mezmununu izah eder-
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ken daim miitereqqi meyilleri qabariq nezere garpdirmas: olmugdur.
Her sahede deqigliyi seven, sxolastikaya regbet gosteren, herfi
menamn terefdan olan Xoylunun Xetibe menfi miinasibeti de
mehz buradan dogmugdur. Lakin biitiin bunlara baxmayaraq, Azer-
baycan edebiyyatsiinashifn tarixinde Xetib bir Xetib kimi, Xoylu
ise Xoylu kimi zlerine mexsus serefli yer tutur ve onlarin her iki-
sinin yaradicih@ xalqimiz ii¢iin giymetli menavi servetdir.
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NOTIiCD®

VII-XI1 esrlerde yaranmus erebdilli Azerbaycan adebiyyati
miirekkeb bir hadise olmaq baximindan onun hagginda miieyyen
netice gixararken, bu adebiyyatin ikili xiisusiyyetini nezere almagq
lazim gelir. O, Azerbaycan xalqinin madeni tekamiiliinii, zehni vo
estetik inkigafini eks etdirdiyi kimi, imummiiselman medeniyyatinin
ayrilmaz hissesi olmagq etibarile $orq xalglarinin adabi tereqgqisi ile
de six baghdir. Buna gore de hemin adebiyyatin hem Azarbaycan
adebi-badii fikri tarixinde oynadif rolu, hem de miiselman Serqinin
madeniyyati tarixindeki movqgeyi ayri-ayriliqda izah olunmalidir,

Melumdur ki, XII asrde Xaqani ve Nizami kimi dahi sexsiy-
yetler sayesinde Azarbaycan medeniyyeti son derece yiiksek
inkigaf merhalesine daxil olmugdur. Heg de tesadiifi deyil ki, bir
sira todqiqatgilar bu dovrii Azerbaycan intibahi, renessans ideyala-
nmn biitiin sahelerde parlaq tezahiirii dévrii kimi qiymetlendir-
migler, Lakin bu vaxta kimi XII esre gederki medeniyyetimiz tadqiq
olunmadiindan (Qetran Tebrizi ve Behmenyar istisna olmaqla) bu
intibah, bu cogqun yiikselis 6z esas qaynaglarindan tecrid edilmis
sokilde basa diisiilmiis, bunun da neticesinde Xaganinin ve Niza-
minin méhtegem yaradiciligl milli zemindan daha gox kenar iinsiir-
lerin tesiri ilo alagelendirilmigdir. Halbuki her hansi bir boyiik
adebi proses heg de birden-bire yaranmir, onu xalqn uzunmiiddatli
medeni inkigafi, biitin sahelerde tefekkiir terzinin formalagmasi
meydana getirir. Orebdilli Azerbaycan madeniyyeti de XII asr
Azerbaycan intibahi iigiin mehz bels bir méhkem zemin rolu oyna-
mugdir. Ister Xaqaninin, isterse de Nizaminin estetik amallari, adebi-
nezeri goriisleri, miiteraqqi folsefi qenastleri ilk névbede lsmayil
ibn Yessar, Musa Sehevat, Mensur Tebrizi kimi airlerin poetik
diinyas1, Eyn al-Quzatin, Sithreverdinin iisyankar folsefi goriisleri,
Xotib Tobrizi ve Yusif Xoylu kimi edebiyyatsiinaslann universal
adebi-elmi irsi ile bagh olmus, onlardan gidalanmigdir. Demali,
VII-XII esrlerde meydana gelmis erabdilli Azerbaycan madeniy-
yatini bilmeden, onun ayri-ayn bgyiik niimayendslerinin yaradi-
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ciligin aragdirmadan edebiyyatimizin sonraki inkisaf merhelelerini
ardicil suretde, genis elmi menada giymetlendirmek naqis neticalers
getirib ¢ixara biler. Miiellifin tedqigat isinde qargisina qoydugu
asas magsedlerden biri mehz bu boslugu imkan daxilinde doldur-
maq, Azerbaycan edebiyyatimn qanunauyfun inkisaf xettinin
qungligim mileyyen derecede aradan galdirmaq olmugdur. Tedgiq
edilon gexsiyyetlerin yaradicihig ilo tamishqdan sonra XII asr
Azerbaycan renessansinin parlaghg, kamilliyi, biitévliiyii, en bagh-
casl, milli zeminle, qirlmaz tellerle six baghlhig artiq heg bir siibhe,
toreddiid dogura bilmez. Bu bdyiik intibah Azerbaycan medeniy-
yetinin daxili inkigafinin zeruri neticesi kimi gqiymatlendirilmalidir.

Orebdilli Azerbaycan adebiyyati hem de limummiiselman mede-

niyyetinin ayrilmaz terkib hissesi kimi seciyye olunur. Burada
veziyyet daha miirokkeb, daha ziddiyyatlidir. Bele bir, srebdilli
medeniyyet dedikde biitiin miiselman xalglarinin yaratdifi vahid
bir medeni irs nezerds tutuldugundan har bir xalga mexsus spesifik
cehetleri deqiq miieyyenlesdirmek gox vaxt miimkiin olmur. Biitiin
adebiyyatlarda oldugu kimi erebdilli edebiyyatda da her hansi yeni-
lik, orijinal fikir, forma ve mezmun sahasindaki tapintilar birden-
bire bas vermemis, adabi prosesin tedrici inkisafi ilo elagedar
gokilde meydana gixmigdir. Homin prosesin biitiin merhelelerinde
ise miiselman xalglarnin her biri baraber saviyyade istirak etmis-
dir. Buna gore de azerbaycanl adiblerin, sairlerin ve filologlarn
iimummiiselman medeniyystindski rolu ve yeri ancaq nisbi menada
aydinlagdinla biler ve an baglicas: bu medeniyyatin iimumi inkisafi
fonunda giymsatlendirile biler. Mahz bu miiddeam osas gétiirmekle
VII-XII esrler arabdilli Azerbaycan adabiyyatimi ferqlendiren amil-
leri qeyd etmek miimkiin olar:

1. ©rebce yazan ilk azerbaycanh sairlerin yaradicillifinda srsb
miihitinin tesiri gox qiivvatli olsa da, milli tefekkiir terzi derhal dziinii
biiruze verir. Bu, ilk nvbade beytler arasindak: mentiqi rabitads,
fikrin ardic1] ifade olunmasinda, mezmunun qinlmasinda meydana
¢uxar. Melumdur ki, sirf ereb poeziyas: bu keyfiyyatlorden esasen
mahrum idi.

2. Serin siyasi miibarize vasitesina gevrilmesinde azerbaycanl
sairlerin xidmeti olduqca bdyiik olmusdur. Onlar 6z qelemlerini
siyasi amallarimin terciimanina gevirmekle barabar, seirleri ila siyasi
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miibarize meydanina atilmig, ardicil suretde, donmaden, Gmiirlo-
rinin sonuna geder eyni bir siyasi megsede xidmet etmisler,

3. Orebdilli Azerbaycan adebiyyatinda aqide biitdvliiyii, mag-
sad aydinhigi, mohkem inam, sert ve keskin folsafi mdvqe xiisusile
qeyd edilmelidir. Azerbaycan sair ve filosoflan séziin sil mena-
sinda eqide fodaisi olmuglar. Ismayil ibn Yessar siiubi ideyalarina
géra Omaviler terefinden her ciir szab v isgenceye meruz qalms,
Bbu-I-Abbas ol-Oma Abbasiler terefinden teqib olunmus, Eyn al-
Quzat, Siihreverdi fanatik din xadimlerinin fitvas: ile vehsicesina
6ldiiriilmiis, Yusif Tahir oglu Xoylunun da hayat: facia ile bitmisdir,

4. Poeziyamin estetik prinsiplerinin miioyyonlegdirilmesindo,
odebi-nazeri miiddealarin hazirlanmasinda, adebi tengidin bir sira
mesalelerinin esaslandinimasinda ve bunlanin praktikada tetbiq
olunmasinda azerbaycanh adib, filoloq ve sairlerin fealiyyati gox
hallarda aparici xiisusiyyet dagimigdir. Sairin ictimai vezifesi, serin
xalq heyat1 ile qinlmaz baghlig, onun forma ve mezmun kamilliyi,
tengidginin obyektivliyi ve universallii kimi prinsipial meselolor
oz oksini ilk avvel erebdilli Azerbaycan adebiyyatinda tapmigdir.

Burada biz, tedqiq etdiyimiz mévzunu iimumi erebdilli mede-
niyyotden farqlendiren esas cehetleri qeyd etdik. Lakin géstormoa-
liyik ki, ¢ixardifimiz bu naticeler ilkin qanaatler kimi gabul olun-
malidir. Bunun asas sababi odur ki, orta asrlerda yaranmig miisalman
madeniyysti halslik bitin méhtesemliyi, genisliyi ve miirakkeb-
liyi ile tedgiq olunmarms, onun ayn-ayn saxeleri, qollan serqsiinashq
elminin tedgiqat obyektinden nisboten kenarda qalmigdir. Orta
Asiya, Qazaxistan, Iran, ©fqanistan ve Ispaniyada yaranan erebdilli
adebiyyatlar iimummiiselman madeniyyetinin fonunda aynlqda
biitiin oxgar ve farqli cehetleri ile aragdinlmayinca ve alinan nati-
coler bir yers toplanmayinca, srebdilli Azerbaycan adebiyyatimn
menzeresi do tamamile aydinlagdinla bilmaz.
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